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DOKUMENTI = UTEMELTENJA = PRIMJENE

RIJEC UREDNIKA

Knjiga ,Svjetski etos: Dokumenti — utemeljenja — primjene” nastala je
u sklopu projekta TPO Fondacije iz Sarajeva ,Integracija svjetskog etosa u
odgojno-obrazovne strukture i procese u Bosni i Hercegovini” iza kojeg je
svojom stru¢nom i financijskom pomodi stala i Zaklada svjetskog etosa iz
Tibingena.

Za sada jedinstvena u na$oj regiji, ova knjiga pruza sustavan uvid u
temeljne dokumente na kojima pociva projekt svjetskog etosa, pri cemu je
posebna pozornost posveéena razli¢itim nacinima utemeljenja i primjene
svjetskog etosa u suvremenim drustvima suceljenim s globalizacijom koja
prepustena sebi prijeti ugroziti ne samo humanisticka dostignu¢a nase
civilizacije nego i sam planet Zemlju.

Dakako, otvoreno je —nadamo se na konstruktivan nacin—1i pitanje o tome
Sto bi to projekt svjetskog etosa konkretno znacio u bosanskohercegovackom
drustvu jo$ uvijek duboko obiljezenom postratnim i tranzicijskim traumama.

Dapace, ova je knjiga iznikla iz dvostrukog uvjerenja.

Kao prvo, uvjerenja da projekt svjetskog etosa vjerojatno niti u jednom
drugom dijjelu svijeta ne moze na tako uvjerljiv i sustavan nacin dokazati
svoju relevantnost i odrzivost. No, ne samo to! Tesko da koji drugi kontekst
moze biti tako plodonosan za kreativno profiliranje, utemeljenje i razvijanje
projekta svjetskog etosa.

Kaodrugo,uvjerenjadabas projektsvijetskogetosa predstavljanenadmasan
programski okvir sveobuhvatne obnove drustava postsocijalistickog usuda,
u koje nesumnjivo spada i nase bosanskohercegovacko drustvo, a oko kojeg
se mogu bez poricanja svoje posebnosti okupiti ljudi razli¢itih svjetonazora,
pa ¢ak i neovisno o tome jesu li religioznog ili nereligioznog usmjerenja.

Da je tomu tako, dostatno se prisjetiti dva temeljna nacela i Cetiri
smjernice odnosno imperativa ljudskosti na kojima pociva projekt svjetskog
etosa, crpeci snagu i nadahnuée iz velikih religioznih i etic¢kih tradicija
covjecanstva.

Konkretno, nacela ljudskosti — ,,Sa svakim covjekom trebamo postupati
ljudski a ne neljudski.” — i nacela uzajamnosti odnosno zlatnog pravila —
»INe ¢ini drugome ono §to ne Zelis da drugi ¢ini tebi.”
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Nadalje, Cetiri imperativa ljudskosti — ,, Postuj zivot!”, ,Djeluj posteno!”,
,Govori i djelyj istinoljubivo!” i ,Postujte se i ljubite uzajamno!” — koji nas
obvezuju na kulturu nenasilja i strahopostovanja pred svekolikim Zivotom,
kulturu solidarnosti i pravednog gospodarskog poretka, kulturu tolerancije
i zivota u istinoljubivosti i kulturu ravnopravnosti i partnerstva muskarca i
Zene.

Prvo poglavlje knjige ,Prema svjetskom etosu” posveceno je razlicitim
etapama teoloskog razvoja idejnog zacetnika projekta svjetskog etosa.
Dakako, rije¢ je o katolickom teologu Hansu Kiingu ¢iji je teoloski razvoj,
snazno obiljezivsi katolicku, ali i opéenito kr$¢ansku teolosku misao
dvadesetog stolje¢a, okrunjen upravo raskrivanjem suvremene relevantnosti
svjetskih religija i projektom svjetskog etosa.

Drugo poglavlje knjige ,Temeljni dokumenti svjetskog etosa” po prvi
put na nasem jeziku na jednom mjestu donosi tri temeljna dokumenta
na kojima pociva projekt svjetskog etosa, i to ,Deklaraciju o svjetskom
etosu”, ,Deklaraciju o ljudskim odgovornostima” i ,Manifest globalnog
gospodarskog etosa”. Uz svaki od tih dokumenata priloZen je tekst koji
na sazet na¢in pojasnjava temeljne nakane svakog pojedinog dokumenta,
otklanjaju¢i moguce nesporazume i kriva tumacenja.

U tre¢em poglavlju knjige naslovljenom ,Utemeljenja svjetskog etosa”
sabrana su Cetiri teksta koja govore o utemeljenju svjetskog etosa iz
zidovske, kr$c¢anske, muslimanske i filozofijske perspektive. Dakako, time
nisu obuhvadeni svi moguéi nacini utemeljenja svjetskog etosa, kao $to
su to primjerice pragmaticko, kulturno-antropolosko, politi¢ko, pravno,
psihologijsko-psiholosko ili religiolosko, nego je prvenstveno ukazano na
ono §to je za nas kontekst u tom tematskom sklopu presudno.

Naslov ¢etvrtog dijela knjige glasi , Primjene svjetskog etosa”, a pozornost
je u prvom redu usredotocena na svjetsku politiku, svjetsko gospodarstvo,
dijalog religija, mirotvorstvo i obrazovanje. U sklopu ovog poglavlja
otvoreno je i pitanje moguce kontekstualizacije i primjene svjetskog etosa
u bosanskohercegovackom drustvu s nizom konkretnih sugestija i uvida.

Peto poglavlje ,Ususret budu¢nosti” posveéeno je mogudim
perspektivama i zadacama projekta svjetskog etosa u suvremenom svijetu
¢iji razvoj ,,Deklaraciju o svjetskom etosu”, od ¢ijeg se proglasenja u Chicagu
od strane Parlamenta svjetskih religija prosle godine navrsilo 20 godina,
nije udinio suvisnom nego vjerojatno tek sada do kraja raskrio njezinu
dalekoseznu i svakim danom sve vec¢u vaznost.
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Kao $to se to razabire iz bibliografskih podataka, tekstovi od kojih je
sacinjena ova knjiga nastajali su u razli¢itim vremenskim razdobljima, pa
u pojedinim aspektima oslikavaju i trenutna nadanja od stanovitih procesa
ili osoba u sferi politickog, religioznog ili ekonomskog, §to ne bi trebalo
zbunjivati i odvracati pozornost od trajno vazeéeg i za nas relevantnog u
tim tekstovima, pa ¢ak niti onda kad su se ta nadanja pokazala iluzornima.

Ova knjiga predstavlja svojevrstan vrhunac dosadasnjih aktivnosti TPO
Fondacije iz Sarajeva koje su na izri¢it ili neizricit nadin bile posvecene
pojedinim aspektima svjetskog etosa, ali i svojevrsnu krunu suradnje
njezinog urednika sa Zakladom svjetskog etosa iz Tibingena koja seze
jos u 2006, i to prije svega pri ukorjenjivanju i kontekstualizaciji projekta
svjetskog etosa u Bosni i Hercegovini, ali i opéenito u nasoj regiji.

Nadamo se da ova knjiga nece biti od koristi samo TPO Fondaciji iz
Sarajeva u buduéim nastojanjima oko primjene i kontekstualizacije svjetskog
etosa u razli¢itim sferama bosanskohercegovackog drustva nego i svim
organizacijama i ljudima kojima je stalo do sveobuhvatne humanizacije
nageg drustva i regionalnih odnosa, nadasve u sferi politickog, ekonomskog,
religioznog i obrazovnog.

U prilog toj nadi govori i ¢injenica da ¢e usporedo s ovom knjigom
svjetlo dana ugledati i publikacija ,Svjetski etos pod skolskim krovom:
Priru¢nik za integriranje svjetskog etosa u nastavne procese” u kojoj se po
prvi put u nasoj regiji na obuhvatan nacin skre¢e pozornost na pozitivni
potencijal svjetskog etosa za odgojno-obrazovne procese i strukture u
okrilju bosanskohercegovackog drustva.

Dapace, nadamo se da ¢emo uskoro raspolagati slicnim publikacijama
i za druge aspekte projekta svjetskog etosa, i to u prvom redu za one koji
se ti¢u politike, gospodarstva, ekologije, mirotvorstva i dijaloga religija.
Dakako, uvijek iznova s naro€itim rakursom na bosanskohercegovacki
kontekst.

Sarajevo, rujan 2014.
Alen Kristi¢
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Hans Kiing — Nekonformisticki

mislilac, sistematicar i vizionar

Cjeloviti pogled na njegov stvaralacki opus

Hermann Hiring

Hansa Kiinga u cijelom svijetu smatraju jednim od najpoznatijih
suvremenih teologa. Kao i do sada, katolik je. Njegovo je ime od samog
pocetka usko povezano s Drugim vatikanskim koncilom (1962-1965).
Vec je u to vrijeme predstavljao simbol kr§¢anskog ekumenizma, bas kao i
dosljedne reforme Crkve sukladno Pismu. U tom svom Zivotnom projektu
otada ustrajava s nesmanjenom snagom.

Ime - program

Sedamdesetih godina proslog stolje¢a objavio je obuhvatne radove o
ucenju o Crkvi sukladno Pismu (ekleziologija), o Isusu Kristu i pitanju o
Bogu. Rasprave o tim temama jo§ su uvijek aktualne. To se odnosi i na
teska pitanja o Petrovoj sluzbi i nepogresivosti. Unutarcrkvene sankcije
protiv Kiinga s konca 1979. godine, koje su jo$ uvijek na snazi, njegovu
su poznatost i njegov utjecaj jos viSe povecale. Sadrzajno suceljavanje ili
opovrgavanje njegovih spornih teza nije uslijedilo ni do danas. Mnogi
ga, ne zbog osobnih nego zbog sadrzajnih razloga, smatraju antipodom
Benedikta XV, koji ga je u rujnu 2005. primio na dug i opseZan razgovor.

Nadalje, Kiingovo ime simbolizira dijalog sa svjetskim religijama, koji
je 1990. prerastao u vrlo uspjesan ,Projekt svjetskog etosa”, koji potice
na zalaganje oko obuhvatnog mira i odrzivog pomirenja naroda. Kao
utemeljitelj ,Zaklade za svjetski etos”, Kiing podupire razvoj ideje globalnog
etosa. Religijski dijalog i svjetski etos u raznovrsnim znanstvenim radovima,
usmjerili su ga najkasnije od 1980. na studij svjetskih religija, na pitanja
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o svjetskom miru i na eticka pitanja u gospodarstvu, drustvu i politici
na svjetskoj razini. Za vrijeme nebrojenih svjetskih putovanja i tijekom
medunarodnih predavanja na znanstvenim, politickim i gospodarskim
institucijama, propagira svoje ideje — Cemu je svojevrsni vrhunac predavanje
pred Opcom skupstinom Ujedinjenih naroda u studenom 2001, dva mjeseca
poslije katastrofalnog napada na Tornjeve Blizance u New Yorku.

Na taj se nacin Kiing po cijelom svijetu sve do danas brine za to da
njegov Zivotni credo naide na Ziv odjek medu kr$¢anima i mnogo $ire od
toga: ,Nadam se jedinstvu izmedu crkava. Nadam se miru izmedu religija.
Nadam se zajednistvu izmedu nacija.”

Vrlo buran zivot

Hans Kiing je roden 1928. u dijelu Svicarske u kojem se govori njemacki
jezik, i to u Surseeu, smjestenom na jezeru Sempacher, nedaleko od Luzerna
i prvotnih kantona' zajedno s glasovitom livadom Riitli, simbolom §vicarske
samosvijesti 1 ucinkovitosti. Dogadaji u Njemackoj u njemu veé zarana
bude zanimanje za ljudska prava i politiku. Na Isusovackom sveucilistu
,Gregoriana” u Rimu od 1948. do 1955. studira tri godine filozofije i Cetiri
godine teologije, okoncavsi i jedan i drugi studij licencijatskim radom.
Upoznaje sve oblasti filozofije, a njegovo osobito zanimanje tice se J. P.
Sartrea. Na vrlo visokoj razini posreduje mu se teolosko znanje, pri ¢emu
su poticaji ,nove teologije” (nouvelle théologie) nesagledivi. Usredotocuje
se prije svega na sustavnu teologiju, za kojom ¢e uvijek iznova modi
posezati kao darovateljicom materijala i problema, prosirujuéi je u smjeru
evangelicke teologije. Od jednake su vaznosti njegova prva formativna
iskustva u vezi s unutarnjim pravilima papinske sluzbe i Kurije, njihovom
$irinom 1 njihovim skucenostima, njihovim sjajem i njihovim granicama.
Godine 1950. dozivljava hodocasnic¢ku rijeku tijekom ,svete godine” i
posljednje, teske godine Pija XII. U Rimu je 1954. zareden za svecenika i
tamo zajedno sa svojom obitelji slavi svoju prvu misu.

Poslije nastavka studija u Londonu, Madridu i Parizu, King 1957.
stjece doktorat na vrlo uglednom ,Institutu catholique” u Parizu o ucenju
o opravdanju Karla Bartha (istog dana kad je J. Ratzinger habilitirao u
Miinchenu). Prvi temelji za taj rad poloZeni su ve¢ tijekom rimskog razdoblja.

Rijec je o prva tri kantona iz &ijeg je saveznistva, sklopljenog 1291, nastala
Svicarska: Ury, Schwyz i Unterwalden. (nap. prev.)
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Kiing sada izvodi zakljucke za katolicko-protestantski ekumenizam, koje je
u jednom predgovoru bezuvjetno potvrdio Karl Barth. Na taj nacin u vrlo
kratko vrijeme postaje poznat stru¢njacima i sukr§¢anima zainteresiranim
za ekumenizam, kako protestantskog tako i katolickog porijekla. Ve¢ 1960,
dakle u dobi od trideset dvije godine, dobiva — poslije kra¢eg dusobriznic¢kog
rada u dvorskoj crkvi u Luzernu i susljednog asistentskog angazmana na
Sveucilistu u Miinchenu — katedru fundamentalne teologije na Katolickom
teoloskom fakultetu Sveucilista u Ttbingenu, koju 1964. mijenja katedrom
dogmatske teologije. To predstavlja senzacionalno rani po¢etak [znanstvene
karijere] u razdoblju, koje tezi budenju, jer Ivan XXIII. 1959. proglasava
Drugi vatikanski koncil, koji je u razdoblju od 1962. do 1965. razvio silnu
dinamiku, ¢ije se posljedice osje¢aju do danas.

Otada Kiing neumorno radi na $irenju ekumenske ideje u predavanjima
i publikacijama. Zajedno s protestantskim kolegama (H. Diemom, E.
Kidsemannom, E. Schlinkom, kasnije J. Moltmannom i E. Jingelom)
uspostavlja snazne i trajne kontakte. Rado dopusta da ga za sobom povuce
vrtlog priprema za Koncil. Godine 1962. proglasen je sluzbenim koncilskim
savjetnikom (,,peritusom”). Do 1965, do konca Koncila, nazocan je tijekom
svih razdoblja zasjedanjau Rimu. Cjelokupnom svojom energijom, uz pomo¢
nacrta tekstova i prijedloga izmjena, tijekom predavanja i konferencija,
tijekom mnostva razgovora s biskupima i zainteresiranim novinarima
o Koncilu, zalaze se za reformu Crkve, aktivno prati korake naprijed i
blokade, klju¢ne dogadaje biljezi u svom sjecanju uz pomo¢ svog gotovo
fotografskog pamdenja, profilira svoju viziju obnovljene Crkve. O tom se
napetom razdoblju i njegovoj ulozi u njemu moze nanovo ¢itati u prvom
svesku njegovih ,Sjecanja”. Zajedno s Y. Congarom, K. Rahnerom i E.
Schillebeeckxom, 1963, dakle za vrijeme Koncila, utemeljuje Medunarodni
teoloski ¢asopis ,,Concilium”, koji mnogo godina izlazi na sedam, od 2003.
na pet jezika, djelujuéi do danas kao glasnik katolicke obnove.

Napokon, King 1964. u Tubingenu utemeljuje , Institut za istrazivanje
ekumenizma” u kojem i uz ¢iju pomo¢ moze uvezati svoje snage, ostajuéi
njegov ravnatelj sve do svog umirovljenja 1996. godine. Sada bi kona¢no
bilo vrijeme za pocetak solidnog istrazivackog zivota. No, kraj Koncila ne
dopusta mu odmoriti se, jer zakljucci i nakane tog epohalnog susreta ¢ekaju
sada na svoje izvrienje, pa ¢e tek sada u pravom smislu rije¢i zapoceti igra
izmedu reformskih i protureformskih snaga. To zahtijeva angazman po
cijelom svijetu, tim viSe jer spada u najmlade medu kolegama spremnim
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za reforme. Slijedi intenzivna medunarodna predavacka djelatnost i sluzbe
gostujueg profesora u Europi i SAD-u. Njegove izuzetno raznovrsne
teme predstavljaju mnoge aspekte obnove teologije i Crkve. Rije¢ je o
iznova zadobivenoj slobodi kr$¢anina, o otporu snagama koje ustrajavaju
u autoritarizmu, o poja$njenju mnogih kompromisnih izricaja Koncila,
kao i o novom otkri¢u Pisma za kr§c¢ansku praksu i kr§¢anski angazman u
javnosti. Iz tog ¢e razloga za njegovo buduce stvaralastvo biti vazna njegova
knjiga o Crkvi iz 1967. u kojoj na vrlo obuhvatnoj osnovi izraduje svoju sliku
Crkve, utemeljenu biblijski, povijesno kao i sustavno. Kona¢no podastire
ekumensko-katolicko ucenje o Crkvi, koje obuhvatno obraduje aktualno
stanje rasprave. Nije li sada kona¢no doslo vrijeme za odmor?

No, to se nije dogodilo, jer situacija u Crkvi postupno stagnira, a u
Rimu iznova zapocinje proces samosputavanja, i to upravo u razdoblju
globalnog budenja, po prvi put i u Latinskoj Americi. Sto predstavlja
glavni razlog tog razocaravajuéeg i prijeteceg razvoja? Kao temu rasprave,
King 1970. podastire papinsko polaganje prava na nepogresivost §to
mu Rimska kurija do danas nije oprostila. Uz sudjelovanje javnosti, na
teoloskoj i crkveno-politickoj razini sada zapocinju unutarnja suceljavanja
koja Ce trajati desetlje¢ima. Unato¢ tom odvracanju od istinskog teoloskog
rada, istodobno zapocinje i desetlje¢e vrlo intenzivnog istrazivackog
rada. Nasuprot rastucoj nesigurnosti mnogih krs¢ana, Kiing iz korijena
zeli obnoviti teoloske temelje, iznova istaknuti Pismo, a vjeru pozvati
na promisljanje sadasnjosti. Na taj nacin prosiruje podrudje ekumensko-
crkvene problematike, obnovljenom vjernickom razumijevanju Isusa Krista
pruza ¢vrst temelj, a zarad tog cilja ¢e rekonstruirati novovjekovno pitanje
o Bogu — kako s njegovim dramati¢nim, spram religije blagonaklonim
i spram religije neprijateljski nastrojenim raspravama o ateizmu i smislu
Zivota, teoriji i praksi, tako i s budenjem emancipacijskih pokreta, koji do
danas oblikuju nase misljenje. Pored toga, u suradnji s pet univerzitetskih
ekumenskih instituta, sudjeluje u izradi ,Memoranduma o reformi i
priznavanju crkvenih sluzbi”, koji je do danas — premda sluzbeno nije
prihvaéen — sacuvao svoju valjanost. Kiingova se ideja treba dosljedno
potvrditi u obnovljenoj praksi.

No, svemu tome unato¢, u prvi plan izbija unutarcrkveno polariziranje.
Ivan Pavao II. (1978-2005) zapocinje strog konzervativni kurs. Nazocan
je strah od razvoja u nizozemskoj i latinoamerickoj Crkvi. Pod utjecajem
Rima, njemacki su biskupi veé prije toga obznanili ozbiljne prigovore
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protiv Kiingove , kristologije odozdo” i njegova obnovljenog ucenja o Bogu
u pismima, kolokvijima i javnim obraéanjima.

Ponovna pojasnjenja uopée ne pomazu, jer Kiing, unato¢ posvemasnjoj
spremnosti za razgovor, ne pristaje oslabiti temelje na koje obvezuje Pismo,
a pogotovo ne od njih odustati. Svoju najdublju profesionalnu i Zivotnu
krizu dozivljava kad Rim u prosincu 1979. u danima pred bozi¢ne blagdane
zaklju¢i oduzeti mu crkvenu dozvolu za poucavanje. Dramati¢ni pokusaji
posredovanja od strane unutarcrkvenih i drugih instanci ostaju bezuspjesni,
a poslije teskih tjedana borbe sedam od dvanaest kolega s njegova fakulteta
prelazi na stranu sluzbene Crkve. Prisiljen okolnostima, na koncu napusta
Teoloski fakultet, ali kao ,,profesor teologije” zadrzava zajedno s Institutom
mjesto na Univerzitetu, a da ne pripada ni jednom fakultetu — to je bio
pravni novitet u podrudju visokog $kolstva.

No, dugoro¢no gledano, taj prijeteéi rez za duboko pogodenog promece
se u pocetak novog i uspjesnog teoloskog puta. Njegova nepokolebljiva
pozicija, koja se ravna prema Pismu i suvremenom horizontu vjere, tek
ga sada u o¢ima mnogih ¢ini vjerodostojnim prvoborcem. Dvorane su
ispunjenije nego bilo kad do tada. Njegova se europska i prekomorska
predavacka putovanja nastavljaju. U svojoj knjizi o vje¢nom Zivotu posvecuje
se teoloski i egzistencijalno vaznom pitanju o ,,posljednjim stvarima” (smrti
i vie¢nom Zivotu) i na taj nadin zaklju¢uje razdoblje sedamdesetih godina
proslog stoljeca.

Dosljedna usredotocenost na tematiku svjetskih religija njegov je novi
rad Cinila sve intenzivnijim i plodonosnijim. Dakle, dogodila se velika
promjena u podrudju zanimanja i tema, ali ne lom, jer Kiing ve¢ ranije
pokazuje veliko zanimanje za druge, monoteisticke kao i dalekoistocne
religije, kako to potvrduju njegova putovanja i mnogi pasusi u njegovim
knjigama.

Desetljece nakon toga, ta se tematika sada premjesta u srediste. Kiing se
prvo baca na raspolozivu znanstvenu literaturu o religijama i ¢ita temeljne
spise svjetskih religija. Od 1981. zajedno s religiolozima odrzava dijaloska
predavanja o hinduizmu, budizmu i islamu, kasnije o kineskim religijama.
Taj ga oblik predavanja izlaze izvanrednom pritisku, jer sada u roku od
jednog tjedna mora javno i jednako tako kompetentno odgovoriti na dobro
potkrijepljena pitanja otvorena od strane stru¢njaka. Prvi pokusaj postaje
golem i vrlo zapazen uspjeh, pa svoj Institut sustavno razvija u srediste
susretanja s drugim kulturama i religijama. Narednih se godina susrecu i
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stru¢njaci za gospodarstvo i politiku, za istrazivanje sukoba i pedagogiju.
Za svoj novi cilj Kiing ne preze ni od putovanja na druge kontinente, a
od javnih zaklada trazi financijsku podrsku. No, najvazniji temelj za
te aktivnosti ostat e studij i znanstveni rad za pisaéim stolom. Samo
izmedu 1991. i 2004, pojavit Ce se tri velike monografije o monoteisti¢kim
religijama, vazne monografije i knjige njegovih suradnika, a da pri tome ne
spominjemo vrlo zahtjevne publikacije o drugim temama. Ono $to napusta
njegovu kucu, to je napisano tako da je uvijek znanstveno odgovorno i
korektno, ali i razumljivo za §iroku ¢italacku publiku. Cak niti godinama
nakon §to je proglageno, njegovom iskljucenju [s Teoloskog fakulteta] nije
poslo za rukom umanjiti Kiingov utjecaj i ugled, vezati ga uz zablude ili
prisiliti na odustajanje od razvijenih pozicija.

Nisu izostali ni novi razvoji povezani s dalekoseznim posljedicama.
Kao i sedamdesetih godina proslog stoljeca u slucaju teoloskih pitanja,
tako i u pitanjima o dijalogu izmedu religija od 1989. zapo¢inje [razdoblje]
produbljivanja. Pri UNESCO-u u Parizu Kiing drzi predavanje na temu
»2INema svjetskog mira bez mira medu religijama”, a predavanje o etickim
pitanjima u podrudju ekonomije tijekom ,World Economic Foruma”
u Davosu (Svicarska) 1990. Ta i druga programatska pitanja povezana
su u malu knjigu Ciji ¢ée naslov odrediti nadolazeée razdoblje: ,Projekt
svjetskog etosa” [,Projekt Weltethos”]. Jedan ¢e velikodusni darovatel;
1995. omoguditi osnivanje ,, Zaklade za svjetski etos”, koja ¢e Kiingu nakon
njegova umirovljenja (1996.) postati bazom za njegov rad. No, ve¢ 1993.
(jos jedan sretan slucaj) za ,,Parlament svjetskih religija” u Chicagu zajedno
s pripadnicima drugih religija izraduje Deklaraciju, koja ¢e postati klasi¢ni
tekst kasnijeg rada. Svoje temeljno programatsko usmjerenje projekt
svjetskog etosa sada dobiva pomocu Cetiri upute, koje su zajednicke svim
svjetskim religijama: za$tita Zivota, pravednost, istinoljubivost i partnerstvo,
sve Cetiri u onoj mjeri u kojoj uklju¢uju zlatno pravilo.

Ovaj model osvijedocuje javnost. Iz njega proizlazi beskrajna djelatnost,
koja tijekom konferencija, na izlozbama i za vrijeme osobnih susreta,
Kiinga dovodi u doticaj s predstavnicima velikih kultura i religija, svjetskog
gospodarstva i svjetske politike. Ne treba zaboraviti veliki televizijski
dokumentarac (uyjedno multimedijalni projekt) ,Potraga za tragovima” o
svjetskim religijama u sedam dijelova, koji je izmedu 1995. 1 2000. od njega
zahtijevao veliko zalaganje. Kiing osmisljava koncept snimanja, s jednim
suradnikom i televizijskim timom putuje po svim kontinentima, pomazuci
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u tome da materijal moze biti koristen kako didakticki tako i pedagoski. Pri
tome se uvijek iznova vraca svom pisacem stolu; Tiibingen ostaje srediste
njegove djelatnosti. U mnostvu studija i publikacija projekt svjetskog etosa
se — uz starije teme, koje se uvijek iznova vracaju — detaljno razraduje. Svoje
temeljne ideje Kiing i dalje lepezasto prosiruje. Slijedi tema ljudskih duznosti
i duznosti institucija, posredovanje tematike svjetskog etosa u skole, poticaji
za etiku u podrudju gospodarstva i politike sve do prijedloga za svjetski
politicki poredak sposoban za mir. Novo je i neo¢ekivano veliko zanimanje
na koje taj projekt, potaknut upravo od strane jednog teologa, nailazi izvan
teoloskih i crkvenih institucija. Svakog se ¢asa projekt svjetskog etosa moze
etablirati i u drugim zemljama. Pored zaklade u Njemackoj i Svicarskoj,
inicijative za svjetski etos nastaju u Austriji, Ceskoj i Madarskoj, odnedavno
u Kolumbiji i Meksiku; zaklade su planirane i u Brazilu i u Hrvatskoj.
Intenzivni kontakti postoje s Egiptom, Sirijom i sultanatom Omanom.

Misaoni put dokumentiran u knjigama

Kiingova biografija i njegov teoloski razvoj uzajamno su usko
povezani i dobro dokumentirani u njegovim publikacijama. Same knjige
obuhvacdaju oko 15 000 stranica, ne ubrajajuéi u to ¢lanke i priloge?.
Njihovo prouc¢avanje omogucuje nam bolji uvid u motive i sadrzaje
njegovog stvaralastva. Kao $to ve¢ rekoh, osobitu vaznost ekumenizmu
pridaje njegova disertacija o ucenju o opravdanju K. Bartha (,Opravdanje”
[,Rechtfertigung”] 1957). King zaklju¢uje da ulenje o opravdanju ne
razdvaja Katolicku i protestantske crkve. Ve¢ se u ranim svjedocanstvima
Stare crkve moze pronaéi ono $to je Luther kasnije iznova dozvao u
nasu svijest. Ta teza izaziva pozornost, ali se na katolickoj strani o njoj
raspravlja isklju¢ivo uz oprez i oklijevanje, jer se u to vrijeme sasvim
opéenito smatralo: Crkveni raskol bit ¢e prevladan ¢im nas iznova ujedini
ulenje o opravdanju. Ta je moguénost izazivala strah. Iz tog ¢e razloga
pro¢i Cetrdeset i dvije godine dok kona¢no 1999. Kiingov prodor ne
bude potvrden od strane ,Zajednicke deklaracije o ucenju o opravdanju”

Kako je bibliografija Hansa Kiinga iznimno detaljno i pouzdano dokumentirana na web-
stranici ,,Zaklade za svjetski etos” (pogledaj www.weltethos.org), u ovom su prilogu, kad je
rije¢ o publikacijama, navedeni samo glavni naslovi i godina objavljivanja. Nadalje, mogle su
biti spomenute samo najvaznije publikacije. Drugi naslovi i zgodimice vrlo slozZeno stvarno
stanje bibliografije (nova izdanja i prijevodi na esto vise jezika, izdanja i zajednicka izdanja
zbornika i zbirki dokumenata) mogu se potraziti na spomenutoj web-stranici.
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[,Gemeinsame Erklirung zur Lehre von der Rechtfertigung”] koja je
usvojena u Augsburgu. Premda na taj skup nije pozvan, Kiing se ne zaustavlja
nego ispostavlja konkretna pojedinacna pitanja. U svojim pripremnim
spisima za Koncil produbljuje i konkretizira ekumenske perspektive
(,Koncil i ponovno ujedinjenje” [, Konzil und Wiedervereinigung”] (1960),
,otrukture Crkve” [, Strukturen der Kirche”] (1962) i druge publikacije).
Knjiga ,Crkva” [,Die Kirche”] (1967), koja je postala klasik, propitiva
stanje bogatih egzegetskih spoznaja i mnoge ekumenski osjetljive, jo$ i
danas kriticke tematske krugove. Ekumenizam se sada kona¢no udomacuje
u katolickom ucenju o Crkvi. No, zbog sve veceg distanciranja od Koncila,
ta se knjiga moze Citati i kao protunacrt, jer dosljedno razvija visestruko
domesticirane, kompromisima oslabljene poc¢etne nakane. Dakle, kako se
tijekom narednih godina odnosi prema Koncilu? Zar nije konac¢no doslo
vrijeme za poduzimanje konkretnih ekumenskih koraka? Medu naknadno
objavljenim publikacijama, vaZan je memorandum ,Reforma i priznavanje
crkvenih sluzbi” [,Reform und Anerkennung kirchlicher Amter”] (1973),
koji je Kiing izradio u suradnji s pet drugih univerzitetskih instituta. On
upucuje na biblijski i sustavno utemeljen put prema razumijevanju sluzbi u
kojem se mogu susresti obje velike [kr§¢anske] konfesije na Zapadu. Iz tog
vremena potjecu i inicijative za ekumensko euharistijsko zajednistvo i za
izbor biskupa, za dokidanje obveze celibata i za pripustanje Zena redenju.
Sve su to zahtjevi koji se danas pokazuju nuznijim nego bilo kad ranije, a o
kojima se Cesto razmatra kao da se o njima jo$ nikad nista nije ¢ulo. U sklopu
tog pokusaja ubrzavanja obnove, vaznom postaje mala, ali s dalekoseznim
posljedicama povezana knjiga ,Nepogresiv? Jedan upit” [,,Unfehlbar? Eine
Anfrage”] (1970) u kojoj Kiing energi¢no moli — to se moze usporediti
s parlamentarnim postavljanjem upita — za temeljito i uz to egzegetski
odrzivo teolosko utemeljenje papinskog polaganja prava na nepogresivost.
Protiv Kiinga se Cesto upudivala tvrdnja da je pitanju nepogresivosti dao
preveliko znacenje ili da nije razumio njegove istinske razloge. Pogresno
se vrednuje produbljena hermeneuticka refleksija, ali se iz vida gubi i to
da je Kiing u svoju hermeneutiku ve¢ davno uklju¢io pitanje interesa i
mo¢i, uspostavljanja zakona i ideoloske kritike. Njegova intervencija zivi
od uvjerenja da ideologija ,redovite” nepogresivosti u biti ¢uva i legitimira
trenutnu nepokretljivost crkvenog rezima, to jest ono $to se kroz duze
vremensko razdoblje od strane svih biskupa naglaseno navijesta kao Bozja
volja ili istina, to se prema tom ucenju ne moze revidirati. U praksi se
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to nacelo izjednacuje s motom: , Temeljne promjene predstavljaju zlo.” U
tragi¢nost novije katolicke crkvene povijesti spada to da K. Rahner u sklopu
svog pogre$nog razumijevanja smisla crkvene vjere nikad nije prozreo tu
povezanost, pa je svojim kolegama u tom pitanju uskratio suglasnost. Rim
mu je za to zahvalan.

Kao $to ve¢ rekoh, sedamdesete godine proslog stoljeca obiljezene
su sredi$njim pitanjima o Isusu Kristu i o Bogu. Promotrena pazljivije,
pokazuju se vaznijim od pitanja o Crkvi. Godine 1970. Kiing objavljuje
svoju mozda najtezu i najslozeniju knjigu. Ona se hvata u kostac sa
slikom Krista i promis§ljanjem o Kristu jednog zasigurno velikog
filozofa novog vijeka. U toj je monografiji rije¢ o F. W. Hegelu (,Bozje
utjelovljenje” [ ,Menschewerdung Gottes”] 1970). Rukopis je dugo godina
gotovo zavrsen lezao na pisaem stolu. Kiing je ve¢ 1964. privremeno
zavr$io jedan opsezan rukopis, koji Hegelovu sliku Krista analizira iz
perspektive klasi¢ne kristologije, kakva se razvila u okviru Stare crkve,
definirala na velikim koncilima 4. i 5. stolje¢a, uvijek se iznova razvijala
u pojedinostima, ali u svojoj biti ostajala nepromijenjena. Je li Hegel
uz pomo¢ svoje spekulativne snage tom ucenju o Kristu pruzio njegov
konaéni oblik, dakle je li za novovjekovno misljenje mjerodavno izlozio
kako danas moZemo i moramo misliti Bozje utjelovljenje? Knjiga je vrlo
dramati¢na. Ne slijedi isklju¢ivo razvoj samog Hegelovog misljenja nego
i sve ogranke te dijalekticke metode, koja u taj proces ukljucuje ¢ak i
povijest Covjecanstva. Bog preko utjelovljenja stupa u povijest, ostvaruje
se Bozja povijesnost.

Dakako, tu bogatu rekonstrukciju Kiing stvara da bi u posljednjem
dijelu knjige ukazao na granice takvog misljenja. Koliko god bila genijalna
i koliko god bila privla¢na, Hegelovu konstrukciju Kiing u biti smatra
stranputicom, u svakom slu¢aju nadmasenom. Ne izri¢e naprosto tvrdnju
da je taj idealisticki i u tradiciji vrlo duboko ukorijenjen koncept pogresan.
Onaj tko zeli slijediti Hegela, neka se tog poduhvata slobodno lati (uz
pretpostavku da ga je razumio).

No, Kiing pronalazi dvije prijelomne linije. Prva linija prolazi izmedu
te idealisticke misaone zgrade, koja je duhovno vrlo srodna helenistickoj,
na jednoj strani i biblijski formulirane slike Krista na drugoj strani. Pod
tim se misli na sliku Isusa, Krista vjere, kakva se danas nadaje iz studija
Pisma, koji ozbiljno uvazava neoborive egzegetske spoznaje iz proslog
stolje¢a. Druga prijelomna linija prolazi izmedu tog idealistickog, u biti
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nadpovijesnog misljenja klasiéno novog vijeka, koje se napaja iz svojih
gréko-metafizickih korijena, na jednoj strani i epohe koja je tu metafiziku
izgubila iz vida i istinu iznova pronalazi u neposrednoj zbilji, koja se u
cijelosti moze razumjeti povijesno i iskustveno, putem susreta i odnosa.
Ta knjiga mozda omogucuje razabrati bolje od mnogih drugih kojim se
to nutarnjim (vrlo ,evandeoskim”) misaonim poticajima napaja Kingov
rad, koliko se mnogo suceljava sa svojom vlastitom sadasnjoscu i zasto se
sluzbena Crkva, pozvana na zapocinjanje drugacijeg misljenja, toliko muci
s njegovim preporukama.

No, Kiing je sada na sebe preuzeo hipoteku koju ¢e morati §to prije isplatiti.
Unjegovomokruzenjunitkoneznakoliko éejostrebatinapregnutisvojuradnu
snagu, no izgleda da ¢e mu to poéi za rukom. Probija se kroz vrlo nagomilan
egzegetski materijal o Isusu. Pitanje o Kristu suceljava ga dosljedno
sa suvremenim pitanjima o krS¢anskoj vjeri, pa razvija, posve u smislu
»kristologije odozdo”, suvremeno razumljivu i uvjerljivu sliku o Isusu.
Njezine su povijesne pretpostavke povijesno utemeljene, postuju formu i
zakone pripovijedanja. Kiing razvija poticaje za kojima jos uvijek ne mozemo
posegnuti u jeziku ispovijedanja vjere bez intelektualnih devijacija. Knjiga
nosi jednostavan naslov ,Biti krs¢anin” [,Christ sein”] (1974). Ljudima
je razumljiva i postaje bestseler, jer Kiing pripovijest o Isusu (poruku,
djelovanje, smrt i uskrsnuée) smjesta u napete strukture onodobnih i
suvremenih konteksta. Niti pori¢e bozansku dimenziju kr§¢anske poruke
niti zabacuje ontolosko promisljanje, ali ustrajava na tome da se Isusa
ne moze naprosto i nediferencirano oznaciti ,Bogom” ili bi¢em, koje je
postojalo prije vremena. Uvjeren je u to da njegova misaona ponuda vjeru
u Isusa niti razvodnjava niti banalizira nego produbljuje i pruza joj nove
izazove. Za Kinga su neupitne Isusova neusporedivost i njegova posebna
osobnost medu utemeljiteljima religija. Po njemu je to tvrdnja, koja se
povijesno moze razumjeti i potvrditi, a ne tvrdnja prihvacena u vjeri, ¢ije bi
se znacenje danas tesko moglo posredovati.

Da pitanje o Kristu ne¢e mo¢i ostaviti po strani komplementarno pitanje
o Bogu, to je postalo jasno na koncu knjige ,Biti kr§¢anin”. Dakle, mora
uslijediti drugi, jednako tako velik i zahtjevan rad. Nakon cetiri godine
iznova mukotrpnog rada, slijedi ,Postoji li Bog?” [,Existiert Gott?”]
(1978)%. U njoj se korak po korak obraduje i analizira novovjekovna povijest

Dostupno na hrvatskom: Hans Kiing, Postoji /i Bog? — Odgovor na pitanje o Bogu u novom
vijeku, Ex libris, Rijeka 2006. (nap. prev.)
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misljenja o pitanju Boga, ponekad uz posezanje za ranijim istrazivanjem,
umnogome uz pomo¢ novih analiza i koncepcija.

Upravo ¢e suceljavanje s velikim koncepcijama kritike religije (Feuerbach,
Marx, Nietzsche i Freud, pozitivizam i drugi pristupi) pokazati: Boga se ne
moze niti dokazatiniti opovrgnuti. Onseine treba dokazivatiili opovrgavati,
jer neposredno upuéuje na pitanje vjere, to znaci temeljnog povjerenja, koje
otvara najunutarnjiju slobodu i samo se polazeéi od nje moze ozbiljiti. Kiing
govori o unutarnjoj racionalnosti, koja se ne podudara s racionalno$éu
prirodoznanstveno-mentalnog racunanja. Moglobise govoritiiounutarnjem
i vrlo senzibilnom oslugkivanju i razumijevanju u kojem se ¢ovjekovom srcu
otvara zbilja (u tom promisljanju Pascalovi ,razlozi srca” nemaju slu¢ajno
vaznu ulogu). Na taj nadin ta knjiga o Bogu istodobno oblikuje obuhvatnu
kritiku moderne, tehnicke i interesom za mo¢ suzene racionalnosti, koja je
izazvalavrlo mnogo nesre¢aikojuje javnom ruglu izvrgla frankfurtska skola.
Ona ujedno predstavlja veliki pledoaje za pomirenje vjere i razuma, koje se
odnedavnoiznova nalaziusredi§tuzanimanja. Kao dosljedan nastavak knjige
o Bogu, knjiga ,Vjecni zivot?” [, Ewiges Leben?”] (1982) govori potom o
vaznoj posljedici tog misljenja nosenog povijerenjem. To je posve razumno
povjerenje, dakle osluskujuce i razumijevajuce otkri¢e da s naSom smréu sve
nije gotovo nego da — govorom vjere kazano — padamo u Bozje ruke, kao
smrtnici bivamo prihvaceni u BoZje sje¢anje.

Tom knjigom Kiing zakljucuje razdoblje sedamdesetih godina proslog
stolje¢a. Zajedno s knjigama ,Biti kr§¢anin” i ,Postoji li Bog?”, to djelo
razumijeva kao posljednju knjigu trilogije. Osvréuéi se unatrag, moze se
kazati i ovo: Knjigom ,Crkva” i tom trilogijom tematizirana su sredi$nja
pitanja suvremene kr$¢anske egzistencije — pri ¢emu su ostavljena po strani
nanovo otvorena pitanja, koja nam postavljaju druge religije u razdoblju
rastuce pokretljivosti, migracija i kulturne globalizacije. O njima ¢e biti
rije¢i u drugoj polovici — tako da kazemo — Zivota ovog teologa.

Kingovo novo usmjerenje osamdesetih godina proslog stolje¢a odrazilo
se i u intenzivnoj autorskoj djelatnosti. Je 1i se sada prisilno oprostio od
teologije i hoce li se sada baviti iskljucivo jo§ religiologijom? Neki od toga
strahuju, no taj se okret ne moze dogoditi tako jednostavno. Sigurno je da
se Kiing sada mnogo intenzivnije okrece prema vani. U sklopu ,,Studium
Generale” Sveucilista u Tibingenu zajedno s Walterom Jensom postaje vrlo
poznat. Promatrano iz perspektive organizacije znanstvenog istrazivanja,
vise se okrece svijetu i sekularnom misljenju. No, to tumacenje zavarava.
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Nema sumnje u to da postaje majstorom dijaloga, konkretno: dijalogkih
predavanja. Kao tema rasprave pojavljuju se novovjekovni mislioci, pjesnici i
glazbenici. Govori (zajedno s W. Jensom) o Pascalu, Gryphiusu, Hélderlinu,
Novalisu, Kierkegaardu, Dostojevskom i Kafki (,Pjesnistvo i religija”
[,Dichtung und Religion”] 1988), o Thomasu Mannu, Hermannu Hesseu
i Heinrichu Boélu (,,Branitelji ljudskosti” [,Anwilte der Humanitit”] 1989),
takoder zajedno s W. Jensom o Mozartu, Wagneru i Bruckneru (,Glazba i
religija” [,Musik und Religion”] 2005), u jednoj provokativnoj knjizi takoder
i o pitanju umiranja (,Umrijeti na ¢ovjeka dostojan nacin” [, Menschenwiirdig
sterben”] 1996). Na to se nadovezuje manja knjiga o vaznim teolozima (,,Veliki
krs¢anski mislioci” [,,Grosse christliche Denker”] 1994), mala povijest Crkve
(,Mala povijest Katolicke crkve” [,Kleine Geschichte der katholischen
Kirche”] 2001)* i relativno kasno vrlo zapazeno djelo o odnosu teologije i
prirodne znanosti (,Pocetak svih stvari” [,Der Anfang aller Dinge”] 2005).

No, pri tom okretu prema vani uopée ne napusta teologiju. Naprotiv, svoj
teoloski oblik misljenja nosi u javnost, upustajuci se u plodonosno suceljavanje
s kulturom i njezinim velikim postignué¢ima. Teologiju iznova ¢ini istinskim
partnerom u razgovoru, koji istinski slusa i sebe istinski priopcuje. Ucinci
tog — u cijelosti teoloskog — stila misljenja jos se ne mogu procijeniti. U ovaj
¢emo okvir dometnuti samo jos teolosko-knjizevno djelo njegovog ucenika
K.-J. Kuschela da bismo uvidjeli bogatstvo moguce obnove.

Sli¢no se dogada s okretanjem prema drugim religijama, koje od 1980.
obiljezava nadolazec¢a desetljec¢a. Predstavlja li to okret prema religiologiji?
Nema sumnje da religioloska djela i saznanja sada snazno stupaju u prvi plan
kao radni materijal, ali se u biti uvijek iznova provlaci teoloska problematika,
potraga za istinom. Dijalogka predavanja obiljezava upravo to da religiolozi
zauzimaju poziciju nasuprot teologa, izazivaju ga i pri tome prisiljavaju da
udi posredovati izmedu religija i oblikovati nove pozicije. Kiing ne napusta
teologiju nego njezinu ogranicenost na krsc¢anske tradicije. Na taj nacin
nastaje otvorena teologija religija. Takav meta-ekumenizam dokazuje se
primjerenim i time $to e pro$iriti (kulturnu i religijsku) osnovu pitanja
o istini. On zapocinje ekumenizam religija, i to ne usmjeren na kritiku
ili stetu neke pojedine svjetske religije nego usmjeren prema njihovom
razumijevanju i postovanju, ali i prosirivanju vlastitog religijskog horizonta,
jer nijedna religija nije otok.

4 Dostupno na hrvatskom: Hans Kiing, Katolicka crkva — kratka povijest, Alfa, Zagreb 2009.
(nap. prev.)
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U dvije knjige Kiing dokumentira ve¢ spomenuti dijalog i rezultate svojih
prvih suleljavanja s religijama. To su ,Kr$éanstvo i svjetske religije”
[,Christentum und Weltreligionen”] (o islamu, hinduizmu i budizmu,
1984) i ,Kricanstvo i kineske religije” [,Christentum und Chinesische
Religion”] (1988). Kristalizira se nova dinamika misljenja, jer se tijekom
tih susreta i u obliku globalne razmjene iskustava prociscavaju Kiingova
vlastita uvjerenja. Kao i do sada, ona se, u sebi i smjestena u svoje kontekste,
o¢ituju u vrlo teoloskim tekstovima o Bogu, spasenju, ljudskom usudu,
otkupljenju i oslobodenju, istini i dobroti, porijeklu i cilju ¢ovjecanstva.
Sto se tice stila argumentacije i predstavljanja, na vidjelo izlaze uvijek kao
osobno zajamcene postavke i ocjene, do kojih Kiing dolazi istrazivanjem
nepoznatih dokumenata i fenomena. Djelujuéi povratno na zbiljski
postojece krs¢anstvo, taj stil misljenja i pojasnjavanja u redovitom slijedu
polucuje manje studije i prikaze kao $to su ,Sacuvati nadu” [,,Die Hoffnung
bewahren”] (1990) ili ,Vjerovanje” [,Credo”] (1992). Kontakt sa svojom
vlastitom Crkvom i kr§¢anskom tradicijom Kiing ne gubi ni sada.

No, njegovo glavno zanimanje neprestano ostaje izmjeni¢no djelovanje
neprestane razmjene — izmedu teologije i kulture, izmedu kr$éanstva
i drugih religija. Uslijed dramati¢nih promjena u svjetskoj politici od
1990, pokreée istrazivacki projekt ,Suvremena religijska situacija”. Taj
moto predstavlja horizont i Zelju za pojasnjavanjem u brojnim ¢lancima i
detaljnim analizama, ali i u sveukupno tri temeljna djela, koja sada nastaju
u vremenski nesto duzem slijedu. Rije¢ je o ,Zidovstvu” [,Das Judentum”]
(1991), ,Krs¢anstvu” [,Christentum”] (1994) i o Islamu [, Islam”] (2004).
Sve te monografije slijede istu metodu, koju je Kiing otkrio ve¢ sedamdesetih
godina proslog stolje¢a. Naziva je ,analizom paradigmi”.

U svakoj religiji prvo proucava temelj, koji razvija trajnu normativnu
snagu, koji opstaje kroz sva razdoblja i prema kojem se ta religija uvijek
iznova mjeri. No, potom izdvaja epohalne promjene, koje zati¢emo u svim
religijama i koje uzrokuju niz pojavnih oblika. Prosla paradigma cesto
nastavlja postojati. U slucaju kr$¢anstva misli se na stari vijek, srednji
vijek i novi vijek, koji se mogu odnositi na pojavne oblike pravoslavne,
rimokatolicke i protestantske crkve (usporedi knjige ,Teologija — kuda?”
[, Theologie — wohin?”, 1984] i ,Nova paradigma teologije” [,Das neue
Paradigma von Theologie”, 1986], koje su objavili H. King i D. Tracy).
U svim je religijama uspjesan pri toj potrazi i uvijek iznova oblikuje jasan
dijagram, koji pruza bitni pregled. Ta metoda tipiziranja i sistematiziranja
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omoguéuje uzajamno razlikovanje dubinske strukture doti¢ne epohe i
razli¢ite epohe neke religije. One postaju povijesno raspoznatljive, pa
postaje lakse usporedivati epohe jedne religije s odgovarajuéim epohama
drugih religija — a ne primjerice srednjovjekovnu paradigmu islama s
modernim razdobljem kr$canstva, obiljezenim prosvjetiteljstvom, nego
srednjovjekovni islam sa srednjovijekovnim kr$¢anstvom. Na taj nacin
postaje moguca povijesna pravednost.

To razdoblje religijskih studija i religijskog dijaloga neprekidno se
proteze sve do nedavno. No, kao §to rekoh, 1989. dolazi do kvalitativnog
produbljenja. Kao u konveksnoj le¢i, pogled se usmjerava na sredisnji aspekt:
Kiing pise malu knjigu ,Projekt svjetskog etosa” [,Projekt Weltethos”,
1990J°, posvecujudi se na taj nacin projektu, koji ¢e uskoro pruziti vazan
prilog razvoju ¢ovjecanstva. Oslanjajuéi se na svoju intuiciju, King je i prije
Cesto predan onome $to je upravo potrebno. Dugo prije nego $to se govori
o renesansi religija, naslucuje njihov svjetskopoliticki trenutak. Sucelice
trenutnoj svjetskoj situaciji s njezinim prijete¢im globalnim ucincima,
svjetske religije i njihova suradnja neoc¢ekivano stje¢u eminentno politi¢ko
znacenje. Uspjeh njegove ideje potvrduje da je bio u pravu, a tekst, koji je
u meduvremenu postao klasikom, postize svjetske ucinke s dalekoseznim
posljedicama. Zahvaljujuéi Kiingovom pripremnom radu i uz pomo¢ jedne
medureligijske radne skupine, nastaje ,Deklaracija o svjetskom etosu”
[,Erklirung zum Weltethos”]%, koju je 1993. usvojio ,Parlament svjetskih
religija” u Chicagu. Ta Deklaracija na zacudujuce jasan nalin pokazuje
koliko daleko doseze konsenzus svjetskih religija o suvremenim pitanjima,
koja se tiu prezivljavanja CovjeCanstva. Rije¢ je o — izrazeno s pomocu
modernih pojmova — o ljudskosti (zlatno pravilo), nenasilju, pravednosti,
istinoljubivosti i ravnopravnosti. Samo se uz njithovu pomo¢ mozemo
pribliziti svjetskom drustvu ustrojenom na ljudski nacin i svjetskom miru.

Na taj nacin Deklaracija iz Chicaga upucuje na ,postojanje zajednickih
temeljnih vrijednosti”, na ,temeljni konsenzus s obzirom na obvezujuce
norme, neopoziva mjerila i temeljne moralne stavove”, koji u religijama ve¢
dugo zive. Na svekoliko iznenadenje, u svim se religijama kao zajednicko
dobro ne raskriva samo zlatno pravilo nego i takozvane cetiri upute, koje
se na zacudujuce lagan nacin mogu prevesti u sadasnjost. Iz (1) zabrane

s Dostupno na hrvatskom: Hans Kiing, Projekt svjetski etos, Velika Gorica, Miob 2003. (nap.

prev.)
Dostupno na hrvatskom: http://classic.weltethos.org/pdf_decl/Decl_croatian.pdf (nap. prev.)
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ubijanja moZe se izvesti nenasilje i strahopostovanje pred svakim Zivotom,
iz (2) zabrane krade mogu se razviti moderni zahtjevi za solidarno$éu i
socijalnom pravedno§éu. Zabrana laganja (3) u suvremenom svijetu medija
postaje nuzna za nov nacin u smislu neprihva¢anja manipulacije i korupcije,
a mostove prema kulturi tolerancije i istinoljubivosti naprosto treba
izgraditi. Neke ¢e u konaénici iznenaditi koliko se dugo tomu podrugljivo
smijuckalo. Zabrana seksualne nevjernosti (4) povezana je s vrlo modernim
zahtjevima za kulturom ravnopravnosti i partnerstva, ali i s duzno$éu
vjernosti i njegovanja djece, starih i slabih. A (5) zlatno pravilo se pokazuje
nacelom ljudskosti, koje povezuje sve upute, a ¢ije znacenje nije sporno niti
u sekularnom misljenju.

Uopée nije sporno da se taj etos, umnogome prihvacen i Zivljen u
religijama i preuzet u stavovima ljudi, moze utemeljiti i razumijevati takoder
isekularno. Zato je suradnja religija s nereligioznim svjetonazorima onoliko
dobrodosla koliko se smjera sekularnom ucinku. Dakako, smjer proboja
tih izjava ne smije se izokrenuti. U njima se religije ne reduciraju na pet
parola i ne umanjuju na moralne institucije. Naprotiv, pokazuje se da su
te kulturno snazne upute nosene izvanrednom religioznom energijom i da
religije mogu mobilizirati oblikovanje svijeta. Upravo zato $to podsjecaju
na transcendentnu zbilju i omoguc¢uju samotranscendiranje, svjetske religije
predstavljaju najvaznije zastupnike morala na svijetu.

King rijetko napusta podruéje zanimanja ¢iji je registar nekad izradio.
Na svim podrugjima zadrzava inicijativu. No, unato¢ tom viseslojnom
koncertu, koji se jo$ uvijek Cuje, voden nadahnuéem tog novog misaonog
svijeta, njegovo se zanimanje sada usredoto¢uje na jednu jedinu tocku u
kojoj se sastaju velika svjetska politicka, socijalna, gospodarska i kulturna
pitanja. Tako njegov rad dovodi do posve nove raznolikosti kako to
pokazuju razli¢iti naslovi njegovih publikacija. Spomenut ¢emo vrlo sazeto
tri skupine:

(1) Kao i do sada, unaprjeduje se studij i intenzivno poznavanje svjetskih
religija. U to spada — pored monografija o kr$¢anstvu, zidovstvu i islamu
- Kiingov multimedijalni projekt ,Potraga za tragovima. Svjetske religije
na putu” [,,Spurensuche. Die Weltreligionen auf dem Weg”] (1999), koji se
moze uvesti u Skole i daljnje obrazovanje. Vazni su opsezni radovi suradnika
uposlenih u Zakladi za svjetski etos, izmedu ostalog, o tri monoteisticke
svjetske religije i o hinduizmu, K.-J. Kuschela (izmedu ostalog, ,,Spor oko
Abrahama”[,,Streitum Abraham”] 1994, ,0d sporenja k natjecanja svjetskih
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religija” [,Vom Streit zum Wettstreit der Religionen”] 1998, JZidovi —
kr$¢ani— muslimani” [,Juden — Christen — Muslime], 2007) i S. Schlensoga
(,Hinduizam” [,,Hinduismus”] 2006). Na to se nadovezuju brojne studije
i zbornici o svjetskim religijama, etickom odgoju i obrazovanju mladih,
kao i o etickim pitanjima u drustvu, gospodarstvu i politici. Zahvaljuju¢i
materijalima za nastavu S. Schlensoga i W. Langea (,Svjetski etos u skoli”
[,Weltethos in der Schule”] 2007), za nastavu o svjetskom etosu postoji
zbirka materijala od velike pomo¢i. Kao i na obuhvatnoj bibliografiji o
pitanju svjetskog etosa, tu se pokazuje i to kako Kiingov rad postupno
preuzimaju drugi, dakle kako nastavlja Zivjeti.

(2) Ideja svjetskog etosa mora se unijeti u sektore koji odreduju
globalizirani svijet i u oblikovanja svijeta: u znanost, gospodarstvo i politiku,
kao i u javni moral. O tome primjerice govore zbornici ,Znanost i svjetski
etos” [,Wissenschaft und Weltethos”] (1998), ,,Globalno poduzetnistvo —
globalni etos” [,Globale Unternehmen — globales Ethos”] (2001), kao i
,Cemu svjetski etos?” [,Wozu Weltethos?”] (2002 i 2006), ali i Kiingov
sveobuhvatni rad , Svjetski etos za svjetsku politiku i svjetsko gospodarstvo”
[, Weltethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft”] (1997) u kojem prosiruje
i produbljuje Deklaraciju o svjetskom etosu. Na intenzivnoj suradnji s tre¢im
osobama, po¢ivaju ,Poziv nasim vodeéim institucijama” [, Aufruf an unsere
fithrenden Institutionen”] Parlamenta svjetskih religija u Kapstadtu 1999,
koji je nastao uz Kiingovu mjerodavnu suradnju, kao i ,Opéa deklaracija o
ljudskim duZnostima” [,Allgemeine Erklirung der Menschenpflichten”]
(1998), koju je objavio H. Schmidt.

(3) Nadahnut temeljnim idejama svjetskog etosa, manifest ,Mostovi u
buduénost. Inicijativa” [,Bricken in die Zukunft. Eine Initiative”] (2001),
koji je nastao na poticaj Kofija Anana i uz suradnju H. Kiinga, pokazuje koje
vanjske posljedice angazmana oko svjetskog etosa mogu sazrjeti. U njemu
je konacno poduzet korak od teorijskog razradivanja prema prakti¢cnom
oblikovanju politicke zbilje.

Dakle, religije (i teologija) za Kiinga predstavljaju eminentno politicke
i kulturno istaknute stvari. U sebi ne nose samo veliki potencijal nasilja
nego i mo¢ne snage za oblikovanje ljudskog suzivota, za mir i pomirenje.
Dakle, u projektu svjetskog etosa se ne najavljuje samodopadno bavljenje
religijama nego briga za buduénost svijeta koji se — u vojnom, socijalnom
i politickom pogledu — eticki raspada. To je pozadina programa ¢iju je
nuznost Kiing otkrio koncem hladnog rata (1945-1990) i koji se nakon 11.
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rujna 2001. jo§ energi¢nije razvija. Dijalog religija je prijeko potreban jer se
Covjecanstvo sucelice prijetecoj buduénosti mora sporazumjeti oko svjetskog
etosa. Svjetski etos (global ethic) ne podrazumijeva teorijski razvijenu etiku
(ethics) nego cjelokupnost ,obvezujuéih vrijednosti, neopozivih mjerila
i temeljnih moralnih stavova” koje ve¢ danas Zivi, ili makar priznaje,
nebrojeno mnostvo ljudi.

Sredisnje ideje u teologiji Hansa Kiinga

Raznovrsnost i slozenost tema omogucuje gotovo zaboraviti da se iza tog
djela nalazi jedna jedina osoba. Sto to ona zapravo hoce? 1z tog su razloga za
razumijevanje i tumacenje Kiingovog Zivota i djela vazna njegova ,,Sje¢anja”.
U meduvremenu su objavljena dva sveska: ,Izborena sloboda” [, Erkdmpfte
Freiheit”] (2002) i ,Osporena istina” [,,Umstrittene Wahrheit”] (2007).
U duhu tih ,Sje¢anja”, Kiingovo bi se djelovanje moglo podijeliti na dva
stvaralacka razdoblja, koja jedno od drugog razdvaja veliki sukob s Rimom.
Dublji uvid omogucuje podjelu na Cetiri razdoblja.

Svako razdoblje pokrece novi poticaj, koji se moze nadovezati na onaj
raniji. Dakle, pocetak novog razdoblja ne znaci nuzno kraj onog proslog.
To se prije svega odnosi na trece i Cetvrto razdoblje. No, to ¢éemo razmotriti
podrobno. S njemackim nacionalsocijalizmom pred o¢ima, taj se Svicarac
ve¢ za svoje mladosti jako zanima za drustvene i svjetskopoliticke odnose.
Studij u svjetskoj metropoli Rimu podario je i njegovom je teoloskom
promisljanju zauvijek svjetski horizont. Ta pozadina obiljezava njegov
teoloski rad sve do danas.

Prvo razdoblje (od 1957): Ekumenski obnovljena Crkva

Ovo je razdoblje’ obiljezeno unutarcrkvenim ekumenizmom, koji
po njemu zapoc€inje s reformom Katolicke crkve sukladno Pismu. Od
Karla Bartha i protestantske egzegeze uci ozbiljno uvazavati Pismo kao
izvor kr$éanskog identiteta, pa vlastitu tradiciju iznova ¢itati u njegovom
horizontu. Poticaji Drugog vatikanskog koncila (1962-1965) ovjeravaju
ekumenske ciljeve za kojima tezi od svoje doktorske radnje. Iz tog razloga na

Ni jednom stvaralackom razdoblju nije odreden zavrietak jer Kiing nikad nije revidirao
ranije koncepcije nego ih je prihvatio u kasnije. Iz tog se razloga moze govoriti o
neprestanom prodirivanju granica, koje uzrokuju veéu sloZenost njegovog misljenja.
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podrudju katolicke teologije prvi podastire obuhvatno ucenje o Crkvi, koje
je dosljedno nadahnuto Pismom. Crkvu poglavito smatra BoZjim narodom
sazvanim od Boga. Taj naziv postaje njegov program. Pri tome Crkva
uvijek ostaje provizorij. Ona ne djeluje niti iz sebe niti za sebe nego mora
nasljedovati Isusovu poruku i stvar, podvrgavajuéi se Bozjem kraljevstvu.

Na sva institucionalna pitanja, koja su u Katolickoj crkvi u znatnoj mjeri
razvila vlastitu zakonitost i vlastitu dinamiku, mora se odgovarati polaze¢i
od tog cilja. Ekumenski osjetljive i uskoro prijeporne teme su odnos Pisma
i Tradicije, pitanje utemeljenja Crkve, znacenje i tumacenje euharistije,
nova svijest o svecenistvu i hijerarhiji, o papinstvu i rimskom centralizmu,
o povijesti krivnje Katolicke crkve spram heretika i Zidova. Na to
se uskoro nadovezuje zahtjev za uzajamnim priznavanjem crkvenih sluzbi,
ekumensko euharistijsko zajednistvo, uvodenje demokratskih elemenata
(narotito izbor biskupa), redenje Zena i dokidanje celibata. Ni jedna od tih
zelja do danas nije ispunjena na zadovoljavajuci nacin.

Naocigled unutarcrkvene stagnacije, opéa rasprava ta reformska pitanja
suzava poglavito na sekundarne probleme, kakvo je primjerice rimsko
polaganje prava na nepogresivost. Ne zamjecuju se nazalost metodoloski
razloziikonzekvence, koje za krs¢ansku teologiju i kritiku Crkve proizlaze iz
Kiingovih intervencija. To pokazuje gore spomenuta monografija o Hegelu,
koja je, izmedu ostalog, vazna zbog tih metodoloskih pojasnjenja. Grcka
metafizika (od Platona do idealizma) misli u biti nepovijesno, zanemarujuéi
znacenje sjeanja i pripovijedanja, pa zbog toga ne moZe na primjeren
nacin izraziti Isusovu stvar. Klasi¢na, metafizicki obojena kristologija ne
nijeCe se naprosto, ali Kiing relativizira njezino helenisticko-metafizicko
obli¢je, otvarajuéi za biblijsko ispovijedanje Krista novi prostor. Budu¢i da
se crkveno uciteljstvo s tom vremenski relativiziranom kristologijom bez
zadrske i autoritarno poistovjecuje, Kiing istodobno utire put za sustavno-
kriticku hermeneutiku, koja se nacelno razlikuje od ustaljene hermeneutike
ekumenizma, koja sve pomiruje i tako postaje neu¢inkovita. Njezine su se
posljedice trebale zamijetiti ve¢ u raspravi o nepogresivosti.

Drugo razdoblje (od 1970): Govor krs¢anske vjere otvoren svijetu
Novo pojasnjenje pruzaju spomenute knjige o) krééanskoj egzistenciji

i vjeri u Boga. Poucen svojom studijom o Hegelu, Bozju istinu i volju
Kiing svjesno premjesta ne u ontoloski sustav bozanske i ljudske ,naravi”.
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Bog je neposredno nazoc¢an u Isusovom navijestanju, djelovanju i usudu.
Dakle, njegova kristologija u biti moze preuzeti vazne tradicionalne
formulacije, ali u novoj neposrednosti Kiing te formulacije tumaci polazeci
od dogadaja Isusa. To zahtijeva opreznu rekonstrukciju Isusovog lika na
temelju biblijskih izvora, dakle uvijek i na temelju bogatog materijala,
koji je iznjedrila znanstvena egzegeza posljednjih desetlje¢a. Pored E.
Schillebeeckxa, u katolickom je prostoru taj posao u tom opsegu i s tom
sustavnom namjerom po prvi put poduzeo Kiing. Dakle, vjeru u Isusa
posreduje ne metafizicki nego narativno. Na taj nacin doseze suvremene
ljude i pruza vazne poticaje vjeronauku, katehezi i navijestanju. Krséani,
znatiZeljnici i ucenici dobivaju odgovor na klju¢no pitanje o tome $to to
danas ¢ini kr$éansku egzistenciju: ,Ono distinktivno kr§éansko, to je
sam Isus Krist.” Teoloski bi se moglo govoriti i o ponovnom pronalazenju
istinski ljudskog Isusa, kojeg kr$¢ani priznaju svojim Kristom. O tom bi se
Isusu s nekr§¢anima moglo govoriti otvoreno i iskreno, a da se ne napusti
niti jedan jedini sadrzaj vlastite kr$¢anske vjere. Prevladava se stara
nesposobnost priop¢avanja. Kasnija knjiga ,Vjerovanje” za to e pruziti
novi dokaz.

No, borba za to otvaranje jos nije privedena kraju, jer otudenje nase
kulture od njezinih religijskih korijena seze duboko. Pored slike o Isusu,
tema rasprave je i slika Boga. Iz tog razloga u drugoj velikoj monografiji
Kiing rekonstruira pitanje o Bogu. U njemu pronalazi prijeporno, ali napeto
i presudno pitanje novog vijeka, koje se ne moze ostaviti po strani. Analizira
povijest misljenja novog vijeka (izmedu ostalog Descartesa, Pascala, Hegela,
Kierkegaarda, Feuerbacha, Marxa i Freuda), a Nietzscheov nihilizam
predstavlja kao najveéi izazov na koji treba odgovoriti. Kao $to je receno,
Boga se doduse ne moze dokazati, pa vjera u Boga uvijek ostaje izlozena
prijetnji o¢aja i opovrgavanja. No, temeljno povjerenje u zbilju omogucuje
razumjeti bezuvjetno povjerenje u Boga pri narednom koraku kao odluku,
koja je u cijelosti smislena, u cijelosti razborita i u sebi dosljedna. Iznova
je rije¢ o tome da se povjerimo elementarnoj racionalnosti, koja prebiva
u nutrini, a koju nazivamo vjerom. Promatrajuéi unatrag, postaje jasno:
Te dvije knjige samo $to ne €ine cjelinu. Nadopunjuju se i jedna drugu
pojasnjavaju, i jedna i druga Zive od tog nutarnje razumijevajuéeg uma
na temelju kojeg se moze kritizirati tehnicka racionalnost novog vijeka i
pronadi novi pristup sadasnjosti. To razlikovanje crkvena hijerarhija mozda
nikad i nije mogla prihvatiti, jer joj je jo$ uvijek previse stalo do racionalno
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nepobitnih dokaza njezinih vlastitih ,istina” i njezinog ekskluzivnog
polaganja prava na istinu.

Iz tog je razloga uznemirujuéi uspjeh tih knjiga i njihove posljedice za
rimski sustav morao dovesti i do njegove reakcije, koja Kiinga kao teologa
bezuspjesno pokusava diskriminirati sve do danas. Da Kiing do danas niti
jedne jedine minute nije pomisljao na istup iz Katolicke crkve, to svijedoci
o unutarnjoj konzistentnosti te koncepcije. Onaj tko zbog te hijerarhije nije
katolik, taj zbog nje nece niti istupiti iz te Crkve.

Treée razdoblje (od 1980): Otkrice svjetskih religija

King se ve¢ za vrijeme Koncila zalaze za rehabilitiranje Zidovstva i
postavlja pitanje o znacenju svjetskih religija®. Kasnije ¢e — ogradujuci se od
K. Bartha — pored unutarcrkvenog ekumenizma zahtijevati i ekumenizam
svjetskih religija. Za njega to proizlazi iz njegovog biblijsko-narativnog i
ujedno sustavno reflektiranog pristupa: Ideja o nadmo¢i kr§¢anstva mora se
relativizirati. Kiingu se sada pred o¢ima pomalja predodzba teologije, koja
¢e omoguditi iskren pogled na druge religije, a da se time ne zapadne u
relativizam, jer se one po cijelom svijetu raskrivaju kao mjesta vrlo raznolikog,
uvijek konkretnog i Cesto zajednicarskog iskustva Boga. Iz tog se razloga Kiing
upusta u konkretan, stru¢an i za rasprave otvoren razgovor, koji pretpostavlja

Taj novi pristup za Kiinga predstavlja ujedno i test za temelje njegove
dosadasnje teologije. Promatrajuéi unatrag, pokazuje se da je taj eksperiment
polucio uspjeh, jer se njegova teologija, koja se ravna prema Pismu i
suvremenom iskustvu, i tada pokazala odrzivom, dakle izdrzala je podizanje
mostova prema drugim sustavima smisla. Kao i do sada, s jedne se strane
moze pozivati na Isusa iz Nazareta, a njegovu jedinstvenu povijest i poruku
uspjesno iskusavati tijekom razgovora o religijama. U to spada Isusovo
nastanjenje u Bogu, njegova solidarnost s bliznjima utemeljena u Bogu i s
njom povezan neuspjeh podnesen zbog ljudi. S druge strane vjeru u Boga
razumijeva kao radikalno povjerenje u posljednju i neizrecivu instancu,
koja ljudima daruje njihovo dostojanstvo, iznutra povezuje i u konac¢nici
relativizira svekoliku zemaljsku zbilju. A ono §to treba iznova nauditi, to

8 Usp. H. Kiing, Christenbeit als Minderheit. Die Kirche unter den Weltreligionen (1965), u: J.
Neuner (ur.), Christian Revelation and World Religions. The World Religions in God’s Plan
of Salvation, str. 25-66.
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je Cinjenica da svjedocanstva o takvoj vijeri postoje i izvan krs¢anstva. S
tim uvjerenjem Kiing zapocinje medureligijski razgovor. Ne prakticira
ga niti empirijski prema mjerilima neke ravnodusne fenomenologije niti
sa stajaliSta nekog nadmocnog kricanstva. Taj razgovor zapocinje kao
angazirani kr§¢anin, koji izvjestava o svom iskustvu vjere i koji je spreman na
samokritiku sa Zeljom da ono drugacije u drugim religijama primi k znanju.
U taj proces upoznavanja i priucavanja postovanju ukljucuje sve religije.

Dakle, medureligijski se dijalog odvija kao obogacujuca, zgodimice ¢ak
i kriticka razmjena vjernickih iskustava, koja se priopéuju i osluskuju. Ni u
jednoj svojoj knjizi Kiing druge religije ne dozivljava kao konkurente ili kao
kontradiktornost nego uvijek kao prosirenje i kao izazov za vlastitu vjeru. Na
primjer, od budisti¢kog zazora od Bozjeg imena moramo u¢iti jednako kao
i od muslimanske kritike naivnog pobozanstvenjenja Isusa, od isto¢njacke
koncepcije sucuti jednako kao i od Zidovske zabrane slika. Iz tog razloga
religije u¢i promatrati na diferenciran nacin. Kako prolaze godine, o njima
stvara sve sloZenije slike. Kao $to je re¢eno, u svakoj religiji sustavno pronalazi
epohalna obli¢ja, koja na$ razgovor o svijetu uvjetuju i konkretiziraju, jer
pripadnici neke religije pripadaju uvijek jednom odredenom epohalnom
obliku. Iz tog razloga poznavanje religija ne obogacuje samo nase znanje o
svijetu nego konkretizira i nase znanje o ljudima.

Cetvrto razdoblje (od 1989): Zalaganje za ¢ovjeanstvo pomireno u
miru

Kad je rije¢ o Kiingu, po prvi se put moze govoriti o stvaranju skole
suradnika, koji skicirane radne modele i njihove ciljeve preuzimaju s velikom
samostalno$céu. Metodoloski poticaji iz Kiingovih istrazivanja religija sve se
vi$e nalaze ne samo u sluzbi teoloskih i usporednih analiza religija nego i
u sluzbi sekularne javnosti. Sve snaznije Zeli posredovati uvide i na temelju
susreta stvarati povjerenje. Svjetski horizont, kojem su temelji poloZeni
za njegove mladosti i studija, sada jasno izlazi na vidjelo. U njegovim se
knjigama od pocetka ,projekta svjetskog etosa” dosljedno pojavljuje moto:
»2INema mira izmedu nacija bez mira izmedu religija. Nema mira izmedu
religija bez dijaloga izmedu religija. Nema dijaloga izmedu religija bez
temeljnog istrazivanja u religijama.” U svim danas vaznim religijama Kiing
naposljetku zamjecuje jedno jedino mjerilo, koje u njima djeluje i na temelju
kojeg se mogu uciniti razumljivim ¢ak i za pogled izvana.
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To se mjerilo moze opisati uz pomo¢ pojma ljudskosti. Istinska je
religija uvijek religija koja je unato¢ svekolikom egoizmu i nasilnickom
potencijalu usmjerena na dobrobit, srec¢u i spasenje Covjeka i svijeta, pa uz
to i na (globalno) pomirenje ljudi. Na temelju tog iskustva, ljudskost za
Kiinga ne predstavlja nereligiozni ili sekularni pojam. On je ve¢ u knjizi
,Biti kr§¢anin” posjedovao vaznu ulogu, pa iznova spada u Kiingova velika
otkria iz osamdesetih godina proslog stoljeca: Upravo kao religiozno
motivirana Zivotna praksa, ljudskost se moze snazno razvijati, ali ne
isklju¢uje sekularne koncepcije ljudskosti. Dakle, taj pristup ne predstavlja
nekriticko-humanisticki dodatak modernistickoj nastrojenosti nego
posljedicu promisljene slike Krista i Boga.

S obzirom na svjetske religije, taj je postupak povezan s dalekoseznim
posljedicama. Kiing religije na taj nacin izvla¢i iz njihove obranaske
samoizolacije, pripisujuéi im naocigled prijete¢e buduénosti zajednicku
odgovornost. Nadalje, osnazuju se kulturne i politicke dimenzije religija i
njihovi na¢inivjerovanja. Zauzvrat, sve se religije trebaju mjeriti prema njihovoj
sposobnosti sudjelovanja u pozitivnom oblikovanju prijete¢e buduénosti
svijeta. Prema Kiingovom uvjerenju, religije to ne samo da moraju u¢initi nego
su to i kadre snagom svoje (vrlo ljudske) viere u Boga. U tu svrhu mogu pruziti
religiozne motivacije i potaknuti prijeko potrebno ,obracenje srca”, pri kojem
nastaje svijest o posljednjoj i kona¢noj odgovornosti. Sve vise potiskivana,
upravo ona nedostaje sekulariziranim i vrlo diferenciranim drustvima, jer sve
vise gube samoreferencijalnu svijest o duznosti. Iz tog razloga, njihovi pravni
sustavi sve jednostranije ustrajavaju na ja¢anju individualnih prava.

S druge strane, iz tog programa proizlaze dalekosezne posljedice za
buduénost pomirenog CovjeCanstva, jer aktivira najvaznija sredstva, koja
unutar kultura vrSe utjecaj na djelovanje i ponasanje ljudi. Neutemeljena
je bojazan da ¢e taj program religije reducirati na neku vrstu moralnog
naoruzanja, jer politicki potencijal religija smatra izlijevanjem BozZjeg
Duha i dokazom mod¢i viere u Boga. Taj se program ne moze iskljuciti iz
konkretnog susretanja sa svim religijama, koje ¢e se u projektu svjetskog
etosa i ubuduce poduzimati. Zato su se u slu¢aju Kiinga i u slu¢aju ,Zaklade
za svjetski etos” trece i etvrto razdoblje, kako su opisana na ovom mjestu,
spojili u nerastavljivoj simbiozi. U kojoj je mjeri nuzan i plodonosan rad
na medureligijskom susretanju usmjerenom na mir medu ljudima, to se u
isto¢noj Europi moze ustanoviti svakodnevno na primjeru problema koje
sobom nose videkulturalna i viSereligijska drustva.
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Cini se da se Kingov stvaralacki krug sada zaokruzio. Svoj je rad
zapoceo u Katolickoj crkvi i za nju, tog ,global playera”, ¢iji utjecaj dopire
u sve kulture i koji iz tog razloga posjeduje svjetsku odgovornost. Taj se rad
nastavlja kao borba za otvaranje kr§¢anske vjere kako bi se u tom svijetu
iznova razumjela. Preko religija i njihove odgovornosti u globaliziranom
svijetu izvorno se pitanje sada pokazuje do kraja raskriveno. Pitanje o Bogu
postaje vaznije $to ga se vise suceljava s budué¢noséu svijeta. No, te posljedice
Zivotnog hoda raskrivaju se istom pri gledanju unatrag. Tim vise zapanjuje,
u kojoj je mjeri ispao dosljedan.

Kiing i teoloski diskurs 20. stoljeca

Pocevsi od pedesetih godina proslog stoljeca, Kiing utjece na diskurs
katolicke teologije u bitnim pitanjima. U to spadaju — tijekom prva dva
razdoblja njegovog stvaralastva — sljedeci sadrzajno i metodoloski vazni
prilozi: Ekumenski otvoren razgovor o uéenju o opravdanju, koncepcija
Crkve, koja se moze zastupati biblijski i ekumenski, vodec¢a uloga Pisma
u Crkvi i teologiji, povijesno i samokriticko obradivanje ekumenski
osjetljivih tema, kao $to su euharistija, pitanje sluzbi i papinski primat.
Vrlo problemati¢nom temom od 1970. smatra se ucenje o nepogresivosti,
kojoj se nitko vise nije usudio pribliziti, a osim E. Schillebeeckxa, kao $to
rekoh, nitko viSe nije napisao egzegetski dosljedno odgovornu i narativno
oblikovanu kristologiju, koja bi se mogla usporediti s Kingovom.

Na taj su nac¢in Kiingove intervencije usko povezane s ekumenskom
teologijom. Ticu se (biblijski i povijesno utemeljenog) priznavanja crkvenih
sluzbi i drugih crkava, kao i novog oblikovanja papinstva. Ne treba
podcjenjivati Kiingove obuhvatno postavljene aktivnosti oko podupiranja
crkvene obnove u podrudju teoloske literature, narocito njegovu suradnju

u Casopisu ,,Concilium”™

, oko oblikovanja kriticke javne svijesti (osobne
intervencije, inicijative, akcije skupljanja potpisa), naposljetku niti njegov
teoloski odgovoran i nepodmitljivo sproveden osobni otpor crkvenom
vodstvu, kad mu se ¢inio naloZenim od strane Pisma i ljudskih prava.
Najtrajniji utjecaj Kiing stjece kao protagonist medureligijskog dijaloga
i uklju¢ivanja drugih religija u katolicko-ekumensko misljenje. Na taj
nacin i uz pomo¢ projekta svjetskog etosa poslo mu je za rukom krs¢anskoj
teologiji i religijama u sekularnoj svjetskoj javnosti napokon priskrbiti vrlo

? Spomenuti ¢asopis veé tre¢u godinu izlazi i na hrvatskom jeziku. (nap. prev.)
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snazan odjek. To potvrduje njegov nastup pred Opcéom skupstinom UN-a u
studenom 2001, bas kao i broj Zenskih i muskih govornika, koji su do sada
dosli u Tubingen kako bi odrzali govor o svjetskom etosu, koji se organizira
jednom godisnje: Tony Blair, Mary Robinson, Kofi Annan, Horst Kéhler,
dobitnica Nobelove nagrade za mir iz Irana, Shirin Ebadi, predsjednik
I0C-a, Jacques Rogge i Helmut Schmidt.

Stoga se na primjeru Kiinga moze razabrati koliko zanimljiva i utjecajna
moze biti teologija otvorena spram svijeta. Kr§¢anske crkve bi postupile
dobro kad bi posegnule za poticajima koji otuda proizlaze i svoju poruku
bezuvjetno stavili u sluzbu pomirenog Covjecanstva.

Pogled u buduénost

Ovaj se prilog latio teskog i nikad dovrSivog pokusaja razmatranja
rezultata djela jednog dugog, raznolikog i sukobima prozetog Zivota. Je 1i
takva bilanca uopée moguéa? Naravno, to ne moze biti bilanca o starosti
knjiga, koja sve moze izraCunati u bobu, sve obracunati, dobitke i gubitke
uvrstiti u konac¢ni iznos, pa ¢ak uzajamno kompenzirati. Ne iznosi se
tvrdnja da u Kiingovoj teologiji nema pogresaka, mozda nedosljednosti
ili brzopletih zaklju¢aka. No, njegovi su protivnici krivi za to da dosada
nije provedeno diferencirano-kriti¢ko suceljavanje s njegovom teologijom,
pa se o tome niti na ovom mjestu nema §to izvijestiti — jo§ uvijek ne.
U Kiingove su se protivnike oduvijek ubrajale dvije skupine. S jedne
strane zastitnici crkvenih interesa, koji nastupaju Zestoko i u borbenim
redovima, dokumentirajuéi u pravilu samo svoju vlastitu nepokretljivost,
i teoloski individualisti, a medu njima prije svega samozvani mislioci
i metakriticari prema kojima Kiingovi iskazi nikad nisu dosegli njihovu
vlastitu uzvisenost misljenja, dakako visinu koju vi$e ne razumije niti jedan
normalan kr$éanin.

Iz tog je razloga njegovim zastitnicima prije svega nalozeno pomo¢i
u tome da se njegovo djelo ne razmrvi izmedu tih blokova. Kome
je to dosada poslo za rukom? Atanazije, kojeg su mnogi silno slavili i
koji je za mnoge bio spasitelj istinske krs¢anske vjere, proveo je Cetiri
godine u progonstvu u Trieru. Kad je umro, inkvizicijski proces protiv
Tome Akvinskog bio je u punom jeku. Pri koncu njegovog Zivota, B.
Pascalu nije preostalo nista drugo nego protiv pape apelirati na Kristov
tron; povijest genijalnog i vrlo kriticki nastrojenog teologa M. Luthera
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dostatno je poznata, a Y. Congar, proglasen kardinalom nekoliko mjeseci
prije svoje smrti, godinama je bio ponizavan i sikaniran od strane ,Svetog
oficija” (pretece Rimske kongregacije za vjeru, koju je u svom Dnevniku
usporedio s Gestapoom).

Ni s jednim od spomenutih ne treba usporedivati Hansa Kiinga, ali
se moze naslutiti da istinski proboj, koji je ostvario, jo§ nije dostatno
prepoznat kad je u pitanju filozofsko-teolosko promisljanje. Mozda se
ve¢ sada moze barem naznaciti smjer u kojem taj proboj treba smjestiti.
U tu ¢e svrhu na ovom mjestu morati dostajati dvije natuknice. Prva glasi:
Napustanje kuce platonsko-aristotelovske metafizike, koja je neprimjetno
i neizbjezno postala ludackom kosuljom religioznog odnosno krs¢anskog
govora. Da bi se to bolje razumjelo, treba poéi u skolu kod P. Ricoeura,
M. de Certeaua ili kod E. Lévinasa (pri tome bi suputnici mogli biti Otto
Hermann Pesch sa svojom studijom o Lutheru i Carl-Friedrich Geyer sa
svojom studijom o heleniziranju). Druga natuknica glasi: Uranjanje u svijet
religija i njihove sposobnosti da u primjeren jezik pretoce elementarna i
sveobuhvatna iskustva Covjecanstva. Sto se njima vise bavio, Kiing je tim
viSe imenovao ono §to mudi svijet kao svoje vlastito iskustvo, dakle jezikom
koji je ukljucivo i njega i njegove slusatelje. Preostaje se samo nadati da ¢e
taj projekt biti u stanju nastaviti jo§ neko vrijeme. Polaze¢i od te pozadine,
recepcija njegova misljenja u Crkvi, teologiji i razgovoru o svijetu moze jos
uvijek mirno Cekati.
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1993-2013: 20 godina

Deklaracije o svjetskom etosu

Temeljne namjere neko¢ — izazovi danas

Karl-Josef Kuschel

Sto bi se jo§ moglo reéi tijekom predavanja o temi kakva je Deklaracija
o svjetskom etosu a da to o njoj ve¢ nije podrobno istrazeno i objavljeno?
Od publikacija ¢u spomenuti samo rad o ,,Putu do Deklaracije o svjetskom
etosu” [, Die Weltreligionen entdecken ihr gemeinsames Ethos. Der Weg
der Weltethoserkliarung”] Christel Hasselmann, koiji je izvorno nastao kao
doktorska radnja i objavljen ve¢ 2002, i X. poglavlje 3. sveska ,Sje¢anja”
[,Erlebte Menschlichkeit”] Hansa Kiinga, u kojem je, pod naslovom
»Projekt svjetskog etosa: jedan etos za CovjeCanstvo’, Kiing opisao
pozadinu i nastanak ,Deklaracije o svjetskom etosu”, da bi, nadovezujuéi
se na to, predstavio razvoj Projekta na temelju aktivnosti ,Zaklade za
svjetski etos”, koja je utemeljena 1995. Te su aktivnosti razvijene u vrlo
razli¢itim podrucjima rada i medunarodnim kontekstima, onako kako su
jo§ jednom i jo§ podrobnije predstavljene 2012. u ,Priru¢niku svjetskog
etosa’ [,Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung”],
objavljenom 2012. uz suradnju Stephana Schlensoga i Giinthera Gebhardta.
Dakle, sto tome jo$ pridodati nakon $to je o projektu svjetskog etosa, kako
se to {ini, sve reCeno?

No, u mojoj se osobi istodobno ujedinjuje blizina i distanca? A to me i
jest izazvalo da unato¢ svekolikom oklijevanju prihvatim poziv Stephena
Schlensoga da odrzim ovo predavanje. Uz Hansa Kiinga sam suvremeni
svjedok, koji je ,neko¢”, godine 1993, bio ukljucen u izradu ,Deklaracije o
svjetskom etosu” i nazo¢an u Chicagu. Nastanak i proglasenje Deklaracije
od strane Parlamenta svjetskih religija doZivio sam iz prve ruke. A na to
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se nadovezuje to da vise nisam aktivno ukljucen u operativne ,poslove”
Zaklade, pa iz tog razloga mogu sa stanovitom distancom ne samo
analizirati neko¢ nastali Dokument i njegove temeljne namjere nego i
naznaciti izazove danasnjice i sutrasnjice s kojima je prema mom zapazanju
projekt svjetskog etosa suceljen 20 godina ,poslije”.

I. Svijetiz 1993.

»ovijet se nalazi u agoniji... mir nam izmice — Planet se razara — susjedi
Zive u strahu — napetosti izmedu muskaraca i Zena rastu — djeca umiru!
To je odvratno.” Zapocinje li na taj na¢in nasa Deklaracija o svjetskom
etosu? U svakom slucaju, na taj nacin zapocinje ,Uvod” u prvo izdanje
Deklaracije. No, upravo taj puki ,,alarmizam”, ta pani¢na retorika sacinjena
od slika iz apokaliptickog repertoara, koliko histeri¢na toliko i snazna, ne
predstavlja stil i ton Deklaracije o svjetskom etosu. Zapravo, taj takozvani
,Uvod” i nije nastao u Tubingenu. Taj je tekst sastavilo urednicko vijece
Parlamenta svjetskih religija u Chicagu, a trebao je biti naglas procitan za
vrijeme zavr$nog zasjedanja otvorenog za javnost 4. rujna 1993. §to se i
dogodilo. Za odgovorne u Chicagu takav bi tekst ¢ak bio i posve dostatan.
On je i predstavljao vise-manje ono §to su olekivali od Ttbingena, ,dvije
do tri stranice”, kako se toga ispravno sje¢a Hans Kiing. Zamislite da su
iza Chicaga 1993. ostale samo te gotovo 4 tiskane stranice obuhvatnog
Dokumenta. Nista je ono $to bi ostalo od tadasnjeg Parlamenta svjetskih
religija. Tek je na temelju koliko precizno-sazete i ujedno toliko obuhvatno-
supstancijalne Deklaracije bio stvoren temelj za buduéi rad u smislu
dugoro¢ne perspektive. A Hans Kiing, njezin autor, bio je ¢ovjek koji se
pobrinuo za to da se Deklaracija ne zagubi poput mnostva dokumenata
usvojenih tijekom skupstina, kongresa, susreta i konferencija. U pravilu
budu brzo ,uladiceni” i vise nikad ne ugledaju svjetlo dana.

No, i nasa Deklaracija o svjetskom etosu zapocinje tematiziranjem
jednog problema. ,Na$ svijet prolazi kroz temeljnu krizu: krizu svjetskog
gospodarstva, svjetske ekologije i svjetske politike.” Tako glasi prva
reenica. To je formulirano mnogo trjeznije i odgovara situaciji iz 1993.
godine. Kako je izgledao svijet iz 1993? Posegnut ¢u za tri netom spomenute
natuknice.
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1. natuknica: Kriza svjetskog gospodarstva

Svijet se 1993. jos uvijek nalazio pod dojmom drugog velikog ,sloma
burze” u povijesti gospodarstva i financija 20. stoljeca. Poslije ,crnog
Cetvrtka” u listopadu 1929. uslijedio je ,,crni ponedjeljak” 19. listopada 1987.
Tog se dana Dow Jones indeks strmoglavio za vise od 20 posto. Na burzama
je doslo do upecatljivo najveceg dnevnog gubitka do tada. U New Yorku
su se sluzbeni brokeri od vremena do vremena suocavali s nesposobnoséu
da uopcée ustanove kurs, nadasve zato $to se kompjuterski sustav uvijek
iznova gasio zbog preopterecenja. Unato¢ tome, tijekom dana je vise od 600
milijuna akcija promijenilo vlasnika $to je za to vrijeme predstavljalo rekord.
Sve u svemu, americko trziste akcija tog je dana na vrijednosti izgubilo 500
milijardi dolara. Bezbroj ulagaca je unisten.

Vrijeme je to americ¢kog predsjednika Ronalda Reagana (1981-1989).
Njegova je gospodarska politika stimulirala bogate da postanu jo§ bogatiji
prije svega putem umanjivanja poreza §to je bilo povezano s oc¢ekivanjem
da ¢e bogatasi nakon toga stvoriti radna mjesta i drzavi omoguditi ubiranje
poreza. Dakle, prije ili poslije bogatstvo ¢e se bogatih spustiti ,,dolje”. Rije¢
je o teoriji ,trickle-down”. No, posljedica je uzasna pohlepa za novcem. Iz
tog e razloga ,greed” i postati klju¢na rije¢ za godine Reaganove vladavine.
Veé su 1987. seizmografski budno dva Amerikanca umjetnicki predstavili i
ujedno demistificirali tu pohlepu za novcem: Tom Wolfe svojim romanom
,2Bonfire of Vanities” [,Lomaca ispraznosti”’] i Oliver Stone svojim filmom
»Wall Street”. Radnja i jednog i drugog umjetnickog djela odigrava se
u brokerskom miljeu New Yorka. Pojedinosti o tome mozete pronaci
u knjizi ,Bérsen, Banken, Spekulanten. Spiegelungen in der Literatur
— Konsequenzen fiir Ethos, Wirtschaft und Recht.” [,Berze, banke,
spekulanti. Refleksije u knjizevnosti — konsekvence za etos, gospodarstvo i
pravo”] koju sam objavio 2011. zajedno s pravnikom u gospodarstvu prof.
Heinz-Dieterom Assmannom iz Tibingena.

Druga smjernica Deklaracije o svjetskom etosu napisana je upravo protiv
tih izobliavanja americkog gospodarstva, koja su prije svega omogucena
iskustvima s ekonomijom na Reaganov nacin (,reagonomics”) i kojima
poput odraza u zrcalu odgovara u povijesti besprimjerno zaduzenje americke
drzave: ,Obveza njegovanja kulture solidarnosti i pravednog ekonomskog
poretka.” Nije slu¢ajno da pojasnjavajuci komentar o tome zavrsava ovim
pasusom:
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»Umjesto nezasitne pohlepe za novcem, prestizem i potro§njom, potrebno
je iznova pronadi smisao za umjerenost i skromnost. Jer ¢ovjek u pohlepi
gubi svoju ‘dusu’, svoju slobodu, svoj spokoj, svoju nutarnji mir, a time i ono
§to ga ¢ini Covijekom.” (Deklaracija o svjetskom etosu, 1993, str. 34).

2. natuknica: Kriza svjetske ekologije

Gospodarski rast na zemlji je ,ogranicen”. Sira je javnost svjesna te analize
barem od 1972. Te je godine bra¢ni par Meadows objavio svoju studiju
koja ¢e kasnije ste¢i slavu: , The Limits to Growth”. Temeljna nakana tog
istrazivanja, koje je poduzeto po nalogu ,Club of Rome”, jest to da pokaze
kako osobno i lokalno djelovanje svake osobe posjeduje globalne ucinke,
ali ti ucinci ne odgovaraju vremenskom horizontu i prostoru djelovanja
tog pojedinca. Jasnije formulirano: Pojedinac u pravilu uopée nije svjestan
onoga §to dugoro¢no izaziva. Na temelju toga taj izvjestaj zakljucuje: Ako
se suvremeni porast svjetskog stanovni$tva, industrijalizacije, oneciséenja
okolisa, proizvodnje Ziveznih namirnica i iskoriStavanja prirodnih resursa
nastavi na sadasnjoj razini, apsolutne granice rasta na Zemlji bit ¢e dosegnute
tijekom sljedeéih stotinu godina.

O toj se studiji strastveno raspravljalo posvuda u svijetu, a njezine su
premise i prognoze dozivjele viSestruke prigovore. No, postigla je dvije
stvari: Kao prvo, pokrenula je nova istraZivanja, analize i prognoze. Ta
se tema viSe nije mogla ignorirati. Tako je 1992, godinu dana prije nego
§to ¢emo putovati u Chicago, objavljena susljedna studija ,Nove granice
rasta”. U aktualiziranim simulacijama u obzir su uzete nove spoznaje (na
primjer o postojanju veéih nalazista resursa nego $to se za to znalo dvadeset
godina ranije) i razvoj do kojeg je u meduvremenu doslo. No, time nije
opovrgnuta temeljna prognoza. Kao drugo, studija iz 1972. uvrstila je
temu ekologije nepovratno u dnevni red svjetske politike. Nije slu¢ajno
da se 1992. odrzala i jedna konferencija Ujedinjenih naroda o okolisu i
razvoju (,United Nations Conference on Environment and Development
— UNCD?”), poznata i kao ,Svjetski samit”. Odrzala se u lipnju 1992.
u Rio de Janeiru. Mnogi je smatraju kamenom temeljcem integracije
politike okolisa i razvoja na svjetskoj razini, a ujedno predstavlja preludij
za niz drugih ,svjetskih samita” — Rio+5 1997. u New Yorku, Rio+15
2002. u Johannesburgu i Rio+20 2012. iznova u Brazilu, povezanim s
»2Konferencijom Ujedinjenih naroda o odrzivom razvoju”. Koliko nam je
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to danas poznato, sve su to poduhvati koji znatno zaostaju za o¢ekivanjima
koja su se s njima povezivala u svijetu.

Kriza svjetske ekologije: 1zrada Deklaracije o svjetskom etosu odvijala se
pod dojmom te rasprave. Tragovi se nalaze prije svega u komentaru prve
smjernice: ,Obveza na kulturu nenasilja i strahopostovanja pred svakim
zivotom”. Klju¢ne rijeéi iz tadasnje rasprave mogu se bez poteskoca pronaci
u tekstu:

,Ljudska je osoba beskrajno dragocjena i treba je bezuvijetno $tititi.
No, i Zivot Zivotinja i biljaka, koje zajedno s nama nastanjuju ovu planetu,
zasluZuju zastitu, obzir i skrb. Neograniceno iskoristavanje prirodnih
temelja Zivota, bezobzirno razaranje biosfere, militariziranje kozmosa, sve
to predstavlja zlo¢in. Kao ljudi posjedujemo — upravo u pogledu na buduée
generacije — posebnu odgovornost spram planeta Zemlje i kozmosa, za
zrak, vodu i tlo. U ovom smo kozmosu svi uzajamno isprepleteni i jedni od
drugih ovisni. Svatko od nas ovisi o dobru cjeline. Zato vazi sljedece: Ne
treba zagovarati vlast covjeka nad prirodom i kozmosom nego kultivirati
zajednistvo s prirodom i kozmosom.” (Deklaracija o svjetskom etosu, 1993,

str. 30 i dalje).
3. natuknica: Kriza svjetske politike

Promatrano iz perspektive svjetske politike, svijet iz 1993. pokazuje
ambivalentno lice. To nismo smjeli ignorirati, a sacuvalo nas je od
yalarmizma”. §jedne strane: Makro sukob Istoka i Zapada bio je deaktiviran.
1989. pao je Berlinski zid a ve¢ 1990. doslo je do ponovnog ujedinjenja
Njemacke. Za ne povjerovati: Najednom vise nije bilo ,Zeljezne zavjese”,
Varsavskog pakta, monopola moéi komunisti¢kih stranaka. Cak je i
politika atomskog razoruzanja velesila napredovala. Veé su u sije¢nju 1993.
u Moskvi tadasnji ruski predsjednik Boris Jeljcin i americki predsjednik
Bush st. potpisali ugovor ,START II”. Nazire se nova drasti¢na redukcija
strateskog atomskog oruzja.

No, s druge strane: O novom svjetskom poretku, kako je to najavio
predsjednik Bush st, nije moglo biti govora. Uz zakazanje gospodarske i
socijalne politike (Bush je bio dopredsjednik za Reaganove vladavine), to
je bio glavni razlog zasto je Bush u studenom 1992. izgubio predsjednicke
izbore protiv Billa Clintona. Potonji ¢e ga veé¢ 20. sije¢nja zamijenit kao 42.
predsjednik SAD-a jer su na razini nizoj od starog makro svjetskog sukoba
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pocetkom 90-tih godina proslog stolje¢a izbili regionalni meso konflikti, a
prvi spektakularni teroristicki udari izazvali fatalne uc¢inke: gradanski rat
u bivsoj Jugoslaviji, bombaski napad na Svjetski trgovacki centar u New
Yorku i Prvi iracki rat za vladavine Busha st. Po prvi je put u povijesti
nakon Drugog svjetskog rata islamisticki teror na tako spektakularan
nacin uzeo maha i po prvi je put jedna zapadnjacko-,kr§¢anska” sila vodila
rat na ,muslimanskom teritoriju”. Sada ve¢ globalno umreZen i djelatan
islamisticki terorizam naro€ito iz toga crpi svoju demonsku energiju i
opravdanje.

Ali 1993. pokazuje i neke pozitivne znakove na razini svjetske
politike. To niti mozemo niti Zelimo ignorirati. U velja¢i 1993, gotovo
6 mjeseci prije ,Chicaga”, Vije¢e sigurnosti Ujedinjenih naroda usvaja
rezoluciju o osnivanju ,Medunarodnog suda za ratne zlocine” polinjene na
podrucju bivie Jugoslavije. Sredinom rujna 1993, nedugo nakon zasjedanja
Parlamenta svjetskih religija u Chicagu, tadasnji premijer Izraela Rabin
i predsjedavaju¢i PLO-a Arafat u Washingtonu potpisuju ugovor ,Gaza-
Jericho” o djelomi¢noj autonomiji Palestine. A list se okrenuo i §to se tice
aparthejda u Juznoafrickoj Republici, i to u toj mjeri da su se Ujedinjeni
narodi u listopadu 1993. mogli opredijeliti za okoncanje gospodarskih
sankcija protiv Juznoafricke Republike. Do novog politickog ustroja dolazi
nenasilnim putem. Svijet je odahnuo. No, preplavljuje nas silno ocajanje
kad pomislimo na deset tisu¢a mrtvih ¢iju je smrt ve¢ do sada uzrokovao
trenutni gradanski rat u Siriji. 12. studenog 1993. Nobelovu nagradu
za mir u Oslu dobivaju karizmati¢ni crnacki voda Nelson Mandela i
tadasnji juznoafricki predsjednik Willem de Klerk. Nobelovu nagradu za
knjizevnost za 1993. u Stockholmu dobiva Amerikanka i crnacka borkinja
za gradanska prava Toni Morisson, a Mirovnu nagradu njemackib knjizara
u Frankfurtu Zupnik, publicist i borac za gradanska prava u DDR-u
Friedrich Schorlemmer. A to jesu vazni znakovi. Oni potjecu iz povijesti
slobode iz 1993. godine. Dakle, nema temelja za uzbunjivanje zbog
nadolazeée propasti: ,Covjecanstvo danas posjeduje dostatne ekonomske,
kulturne i duhovne resurse da stvori bolji svjetski poredak!” To je jedan od
ohrabrujucih znakova koiji se fakoder nalaze u Deklaraciji o svjetskom etosu.
(Deklaracija o svjetskom etosu, 1993, str. 22)

Tekst se kreée na razini umjerenog stila i tona, u za njega svojstvenoj
mje$avini patosa i preciznosti. Odmah na pocetku govori o nuznosti ,,novog
svjetskog poretka”, i to sulelice ,starim i novim etnickim, nacionalnim,
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gospodarskim i religioznim napetostima” (Deklaracija o svjetskom etosu,
1993, str. 22). Sada znamo i za$to. Pri tome svjesno prihvaca kljuénu
rije¢ predsjednika Busha, ali svjetski poredak ujedno povezuje s globalnim
pravnim poretkom koji simbolizira — ne samo simbolicki — Medunarodni
sud za ratne zlo¢ine. Polazeci od fe povijesne pozadine iz 1993. (regionalni
ratovi, islamisticki teror, atomsko razoruzanje, okoncanje aparthejda),
danas bolje razumijemo na koga se i na $to se misli kad se u komentaru
prve smjernice kaze:

»Upravo su politicki mocnici pozvani pridrzavati se pravnog poretka
i zauzimati se §to je viSe mogude za nenasilna i mirovna rjesenja. Trebali
bi se angazirati oko medunarodnog mirovnog poretka kojemu je potrebna
zadtita i obrana od nasilnika. Naoruzavanje predstavlja pogresan put, a
razoruzanje imperativ sadasnjeg trenutka. Neka se nitko ne zavarava:
Covietanstvo nece prezivieti bez svietskog mira.” (Deklaracija o svjetskom
etosu, 1993, str. 30).

I1. Potencijal religija u razdoblju sekularizma

Nasuprot takve globalne situacije temeljnu namjeru Deklaracije
predstavlja podastiranje duhovnog i mudrosnog potencijala svjetskih
religija, ne naprosto kao rjeSenje problema nego kao nutarnji izvor snage
za primjereno djelovanje, i to u pogledu na svakog pojedinacnog covjeka,
neovisno o tome kakve je religiozne ili svjetonazorske pozadine. Religiozna
strast povezana sa stru¢nim znanjem — za to se zalaze Deklaracija. Na
taj bi se nacin trebalo posti¢i da ljudi od problema ne bjeze u privatnu
sferu ili na temelju etike uvjerenja izbjegavaju stvarnost ili se ¢ak cinicki
sklanjaju u stranu pred ocitim pritiskom problema nego da se sami za/oze
za rjeSenje problema — sa stru¢nim znanjem u glavi. Vrude srce i hladna
glava ne moraju se iskljucivati. No, upravo zato $to se pouzdaje u potencijal
religija, Deklaracija se osjeca suceljenom s o$trim prigovorima kritike
religija. S njom se mora pozabaviti. Rasprava s kritikom religije u neku
ruku neprestano i prozima tekst, ¢ak i na mjestima na kojima nije izravno
tematizirana.

U tom se sklopu pomalja laicizam i sekularizam, prije svega vrlo
rasprostranjen u sjevernim i zapadnim europskim zemljama. Njihove
pristase proglasavaju religiju, ako je posve ne zabacuju unaprijed kao
ideologiju neprijateljsku spram slobode, u najboljem slucaju privatnom
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stvari. Mo¢ religijskih institucija napadaju kao monopoliziranje istine.
Religije smatraju najneprimjerenijim ,posredovateljima” Zivotnog stava
kompatibilnog s demokracijom u globalnom drustvu treceg tisucljeca:
slobode od svekolikog duhovnog i moralnog tutorstva, odgoja za
postovanje ljudskih prava, Zivota u duhu pluralizma i slobodne razmjene
ideja. Deklaracija o svjetskom etosu mora ostati postojana pred tim. Njoj
to i polazi za rukom, i to u Cetiri koraka:

1. Deklaracija prihvaéa kritiku religija i okreée je u samokritiku. U
posvemasnjoj se jasno¢i distancira od ,poglavara i pristasa religija” koji
,potifu agresiju, fanatizam, mrznju i neprijateljstvo spram stranaca, pa ¢ak
nadahnjuju i legitimiraju nasilne i krvave sukobe”. (Deklaracija o svjetskom
etosu, 1993, str. 20). Tekstu pri tome kao polaziste sluzi spoznaja da se
u suvremenom drustvu vjerodostojnost moze zadobiti jedino na temelju
samokritike. Religije ¢e mo¢i biti doslovno ,vjero-dostojne” samo onda
—kako se to u tekstu od rijeci do rijeci nalazi zapisano — kad same uklone
one sukobe koji izviru iz njih samih, kad razgrade uzajamnu oholost,
nepovjerenje i predrasude, jednako kao i uzajamne neprijateljske slike, te
iskazu postovanje tradicijama, svetinjama, blagdanima i obredima onih
koji vieruju drugacije.” (Deklaracija o svjetskom etosu, 1993, str. 26).

2. Religija se u Deklaraciji ne pojavljuje kao ,sustav’, a niti kao
»institucija”, koja ljudima Zeli ovladati na temelju paternalistickih odnosa,
nego kao femeljni stav, ujedno i ponizan i odrjesit, jer se moze osloniti
na predaje stare tisuclje¢ima, viSestruko izdavane i oskrvnjavane, ali ne
i opovrgnute. Ovu ¢e misaonu figuru kasnije preuzeti Jirgen Habermas
kad bude govorio o tome da su ,u svetim spisima i religijskim predajama
artikulirane intuicije o gresnom padu i spasenju, o spasilackom izlazu
iz zivota dozivljenog bez moguénosti spasenja, suptilno sricanom i
hermeneuticki odrZzavanom na zZivotu kroz tisuée godina”. (Govor u
Miinchenu, 2004). Dakle, klju¢nu kategoriju Deklaracije ne predstavlja
sveznalastvo nego pouzdanje ,u prastaru mudrost nasih religija™

»Kao ljudi religijskog i duhovnog usmjerenja, koji svoj Zivot temelje na
Posljednjoj zbilji i iz Nje crpe duhovnu snagu i nadu putem pouzdanja,
molitve ili meditacije, rije¢ima ili Sutnjom, posjedujemo posebnu
odgovornost... Ne smatramo se boljim od drugih ljudi, ali se pouzdajemo
u to da nam prastara mudrost nasih religija moze pokazati put i u
buduénosti.” (Deklaracija o svjetskom etosu, 1993, str. 21).
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3. Razumljivo je samo po sebi da je polaziste Deklaracije multireligijsko
globalno drustvoe. Kako bi uopée moglo i biti drugacije, kad je trebala biti
usvojena od strane Parlamenta svjetskih religija u nazoc¢nosti vise od
stotinu poslanika iz razli¢itih svjetskih religija u viSereligijskom gradu
kakav je Chicago? Kako bi uopée moglo i biti drugacije, kad je simbolicka
rije¢ ,parlament” trebala ukazivati istina ne na demokratsku legitimaciju u
politickom smislu, ali zato na ,jednake odnose” u pogledu zastupljenosti
i komunikacije u moralnom smislu? Oholo monopoliziranje istine od
strane bilo koje od religija bilo bi groteskno sucelice zada¢ama na koje
zajednicki trebaju odgovoriti u globalnom drustvu. No, pluralizam
religija za Deklaraciju ne predstavlja povod za podizanje uzbune zbog
»diktature relativizma” nego za poziv na koristenje duhovnog i Zivotno-
prakti¢nog potencijala svake religije gdje god je to moguce. Ona Zzeli izricito
dosegnuti ljude iz svake religije §to dolazi do izrazaja ve¢ na retorickoj razini
zahvaljujué¢i uvodnim recenicama komentara svake smjernice i svakog
pasusa naslovljenog slovom A u tim komentarima: ,Bezbrojni ljudi u svim
regijama i religijama zalazu se za Zivot koji nece biti obiljezen egoizmom....”
U svim religijama. I: ,No, u wvelikim starim religijskim i etickim tradicijama
CovjeCanstva nalazimo smjernicu...”

Iz toga proizlazi da Deklaracija staje u kraj monopoliziranju istine od
strane jedne religije, da prekida s polaganjem prava na nadmocnost jedne
religije kao toboze savr$enije ili obuhvatnije od svih drugih i da staje u
kraj trijumfalizmu kojim se druge religije diskvalificiraju kao ,deficitarne”.
Religije su raz/icite. ,Razlike izmedu religija ne smiju se brisati ili ignorirati”
— u tome Deklaracija posve realisticno &vrsto ustrajava (Deklaracija o
svjetskom etosu, 1993, str. 25). Jer nisu uzajamno izmjenjive, svjetske religije
posjeduju razli¢ite profile istine. A jer je to tako, medureligijski razgovor
nije suvisan. No, drugost je nesto razli¢ito od nadmocnosti. Odnose ljudi
iz razlicitih religija zatrovao je prikriveni ili otvoreni trijumfalizam, a ne
ponizno pouzdanje u istinu vlastite religije.

4. Deklaracija je liSena trijumfalizma i spram nereligioznih ljudi. Ne
zahtijeva niti nadmo¢nost jedne religije nad svim drugim religijama niti
svih religija zajedno nad nereligioznim pojedincem. Ne stvara nove fronte
izmedu religioznih i nereligioznih ljudi nego ohrabruje za sudjelovanje,
i to upudivanjem na temeljni etos koji ,mogu razaznati i Zivjeti svi ljudi
dobre volje, religiozni ili nereligiozni” (Deklaracija o svjetskom etosu,
1993, str. 25). Oznaka toga je sviesno postavljena: ,Iz velikih religijskih i
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etickih tradicija Covjecanstva...”, §to Ce reéi: I eticke predaje nereligioznog
karaktera iza sebe posjeduju veliku povijest, onu prije i poslije kr§¢anskog
humanizma. To je trebalo izri¢ito ustvrditi. Deklaracija nema ekskluzivan
nego participacijski karakter.

Sto se tice Cetiri neopozive smjernice, nije slucajno da su se u povijesti
ljudskih kultura i religija oblikovale ove a ne druge eticke norme. To sam
bolje razumio tek na temelju distance. Ako se pobliZe promotre, sve kruze
oko teme zastite Zivota i pouzdanja u zivot. A kako bi drugacije moglo i
biti? Kako bi drugacije mogao uspjeti ljudski suzivot? ,Ne smijes lagati!” —
rije¢ je o osiguranju dostojnosti ukazivanja povjerenja, kako mene samoga
tako i moga bliZnjeg. ,Ne smije$ krasti!” — rije¢ je o osiguranju onoga $to
pripada meni i drugima. ,Ne smijes ubiti!” - rije¢ je sasvim elementarno o
nedodirljivosti moga i tudeg ljudskog Zivota. ,Ne smije§ zloupotrebljavati
seksualnost!” — na kocki je ni vie ni manje nego ocuvanje mog vlastitog i
tudeg tjelesno-duhovnog integriteta. Ove su se eticke smjernice polagano
nametale dok je Covjek iskoracivao iz carstva Zivotinja, a razlicite religijske i
filozofijske tradicije formulirale su te eticke smjernice upravo iz tog razloga
obvezuju¢im i bezuvjetnim. U protivnom bi ljudska zajednica razorila samu
sebe. Sto se tice zajednice, temeljni etos posjeduje drustveno-psiholosku
tunkciju autodestruktivne profilakse, osnazivanja nutarnje povezanosti. Na
taj se nacin osigurava prezivljavanje u borbi za Zivot. Koliko se znanja o
¢ovjeku i mudrosti o Zivotu krije upravo u zlatnom pravilu: bez uzajamnosti
nema suzivota ljudi u miru i pravednosti. To je — razumije li se ispravno —u
vlastitom interesu. Moralno djelovanje niposto ne predstavlja automatski
— kako to tvrdi rasprostranjeni klisej — ,ludost”. Zasto ne? Zato §to
bezobzirnost (na primjer vulgarno ostvarenje interesa), lazi (na primjer u
obliku laziranja kona¢nih financijskih izvjestaja) ili obmana (ve¢inom u
obliku korupcije) dugoroéno gledano razaraju temelje svekolikog suZivota:
povjerenje, bilo u svijetu stranaka, poduzeca, crkava ili univerziteta. Pri
tome bas zlatno pravilo ne zahtijeva pretjerani altruizam nego sasvim
trijezno apelira na vlastiti interes svakog Covjeka: Zeli§ postovanije za svoju
osobu — prakticiraj ga spram drugih! Zelis razumijevanje za svoje stajaliste
— pokazi razumijevanje i za ono tvog bliznjeg! Zeli§ solidarnost kad ti
krene lose — ukazi ga drugima! Zapazi neraskidivu povezanost izmedu
tvoje i tude dobrobiti. Ne Zivi leda okrenutih prema drugima, misli i na
interese drugih. A drugi je uvijek i onaj druge vjere, drugacijeg razmisljanja
i drugacijeg nacina zivljenja.
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IT1. Ono sto nismo mogli slutiti 1993: svijet iz 2013.

No, sada tijekom predavanja i tecajeva za usavr$avanje naobrazbe od strane
skeptika uvijek iznova mozZemo ¢uti da je ono $to se zahtijeva u Deklaraciji
zapravo samo po sebi razumljivo i zato banalno. Krasti, lagati, ubijati,
zloupotrebljavati seksualnost: Tko bi to jo§ Zelio? A da se s njim ,postupa
ljudski”, to svaki pojedinac zeli. Dakle, u biti ,niSta narocito”, sve poznato.
U doti¢nim se pojasnjenjima Deklaracije narocito isti¢e da je iskljucivo s
obzirom na ,elementarni moral”, koji bi se ograni¢io na nekoliko zemeljnih
zahtjeva, mogu¢ globalni konsenzus: ,zastita zivota”, na primjer, ,,pravednost,
ravnopravnost spolova i istina”. U tim je pitanjima rije¢ isklju¢ivo o zahtjevu
»Ciste moralnosti” koja se nikad ne bi smjela dokinuti. (Priru¢nik o svjetskom
etosu, str. 36). A dvadeset godina kasnije? Je i se to toboze ,,samo po sebi
razumljivo” kona¢no dokazalo samorazumljivim? Kako izgleda svijet iz
perspektive 20137 Posegnut ¢u za one tri natuknice jos jednom.

1. O svjetskom gospodarstvu: bra¢a Lehman i posljedice

Zapravo, ved je s 19. listopadom 1987. i slomom burze na Wall-Streetu ono
nezamislivo postalo stvarno$¢u. No, to nije bilo gotovo ,nista” u poredenju s
15. rujnom 2008, danom kad Americka banka bra¢e Lehman u New Yorku
mora najaviti ste¢aj i ostaviti za sobom dugovanje u iznosu od 75 milijardi
americkih dolara. Posljedice? One sada vise nisu ogranicene samo na SAD
kao neko¢ 1987. Dolazi do potresa globalnog financijskog sektora povezanog
s prijetnjom da Ce Citava nacionalna gospodarstva povuéi u propast za sobom
a od njegovih se u¢inaka mi u Europi jo§ zadugo necemo opraviti. O tome je
posljednjih pet godina objavljeno mnogo tekstova, pa o tome na ovom mjestu
nec¢u govoriti. Nisam ekonomist. No, $to se ti¢e nase teme, na ovom mjestu
moramo kazati makar ovo: Barem smo mi u Njemackoj mislili da Zivimo
u ,socijalnom trzisnom gospodarstvu” koje dobro funkcionira. Previse je
vremena proteklo, a da nismo opazili koliko je ono ve¢ dugo ,degenerirano”.
Rijecima gospodarskog novinara Gabora Steingarta:

»2Drzava bi trebala nadzirati banke — no, ona je s njima stupila u intiman
odnos. Sredi$nje bi banke trebale ¢uvati stabilnost nase valute — no, one
sada spasavaju privatne banke. Privatne bi banke trebale nase nacionalno
gospodarstvo opskrbljivati novcem — unato¢ tome, one su s onu stranu
realnog gospodarstva otvorile kasino. Na taj je nacin, zahvaljujuéi svjesnom
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politickom opredjeljenju, raskinuta veza izmedu rizika i odgovornosti a
pravila trzi$nog gospodarstva stavljena izvan snage.” (FAZ, 31. lipanj 2013)

Sada je definitivno jasno da je ova financijska kriza ujedno i kriza
vrijednosti, jedne predodzbe o Covjeku i jednog Zivotnog stila. A iz tog
razloga ona nije izraz nekog kratkoro¢nog ,defekta’ nego temeljnih
stavova ukorjenjivanih generacijama. U njih spada pomama za profitom
(posti¢i uvijek maksimum za samoga sebe), poZzuda za prednoscéu (druge
uvijek nadvisiti), Zivot na kredit (zaduZenja ne predstavljaju problem), brzo
umnazanje novca iz novca (zasto jos uopée raditi?): O¢igledno je da je sve
to djelovalo kao droga koja je egu gotovo svih posredovala laznu sigurnost i
omogucila gubljenje ljudske mjere. ,Pohlepa” je postala ,,nacelom”, a to treba
razlikovati od svekolikog gospodarskog djelovanja poticanog razboritom
teznjom za dobitkom.

Godine 2008. i 2009. uéi ¢e u povijest kao razdoblje tijekom kojeg
¢e u svakodnevnicu nas gradana uéi brojevi do sada poznati samo iz
astronomije — 50 milijardi, 500 milijardi, 720 milijardi — samo kao jamstvo
za stabiliziranje eura. Prednost? Kao prvo, brutalnije nego bilo kad do sada
nama gradanima je predoena medunarodna isprepletenost naseg nacina
gospodarenja i time razmjer uzajamne ovisnosti. A kao drugo, posljedice
politike drzavnog zaduZivanja, koja je bezobzirno provodena posljednjih 20
godina. Ona se smatra jednim od uzroka gubitka povjerenja u medunarodna
trzista kapitala. No, ta opsesija zaduzZivanjem nije se poput usuda spustila
na nas nego su je uzrokovali politicari koje smo izabrali mi gradani Europe.
Sada kao u stanju Soka moramo uzeti na znanje: Drzavni deficit OECD-
zemalja usedmerostrucio se od 2007. i popeo se na gotovo 3,4 bilijuna
dolara. Njihovo cjelokupno duznicko opterecenje dramati¢no se popelo
na 43 bilijuna dolara. Same su SAD-e zaduZene u iznosu od 10 bilijuna
dolara. U istom su se razdoblju drzavni deficiti u eurozoni uvecali ¢ak
dvanaest puta. Sama je Njemacka zaduzena 2 bilijuna eura, slijedi je Italija
s 1,8, Francuska s 1,5 i Engleska s 1,3 bilijuna eura. Posljedice? Ovako su
opisane od strane nekadasnjeg ustavnog suca i stru¢njaka za ustavno pravo
iz Heidelberga, Paula Kirchofa u strastveno sacinjenoj analizi objavljenoj
2012. pod naslovom , Drzava u opasnosti!”™:

»Visoko zaduzene drzave ovisne su o trzistu kapitala i liene suvereniteta.
Uslijed ovisnosti o davateljima kapitala ostaju bez dijela svoje demokratske
legitimacije, svoje snage za isklju¢ivo djelovanje prema zakonu i pravu, a
time i svoje dostojnosti povijerenja.” (FAZ, 12. lipnja 2012)
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Kakve sve to veze ima s etosom? Izvudi ¢u tri zakljucka:

1. Dimenzija brojeva, o kojima se raspravlja na ovom mjestu, otima
se nasem jeziku i nasoj sposobnosti predocavanja. A da li time i nasoj
sposobnosti kontroliranja? Potvrduje se stari uvid: Ono §to mi ljudi danas
mozemo ufiniti s nasim svijetom, kako tehnologki tako i financijski,
viSe je od onoga §to smo u stanju predo¢iti. Zbivanja na medunarodnim
financijskim trzistima doslovno su ,bez-mjerna”, a zbog toga $to su s
onu strane mjere, zato su i neljudska, spram ljudi neprijateljska. Jesmo li
duhovno zbilja razumjeli §to je taj digitalno-industrijski kompleks ucinio i
¢ini od nas? Jedna Zena, koja poznaje taj svijet, Yoonne Hofstetter, voditeljica
,Leramark Technologies GmbH-a, u listopadu 2013. pise u FAZ-u:

»U visoko frekventnoj trgovini masine komuniciraju s masinama. U
milisekundama, gotovo u nanosekundama, kre¢u se ogromne financijske
sume. To je odve¢ opasno za sva nacionalna gospodarstva. U paralelnom
elektronskom univerzumu zbivaju se stvari s onu stranu naseg ljudskog
opazanja o kojima ni$ta ne znamo i — jo§ gore — ¢ije u¢inke na na$ realan
Zivot ne mozemo procijeniti.” (FAZ, 19. listopad 2013, str. 25).

2. Istodobno nema nikoga medu nama da je pri zdravoj pameti, a da nije
razumio kako je kriza globalna i da se moze svladati iskljucivo globalno,
da se proces njezinog svladavanja treba ravnati prema globalnim etickim
standardima. Umjesto nacela bezobzirnosti nacelo uzajamnosti i obostranosti.
Rije¢ je o vrijednosti bez koje nece biti buduénosti vrijedne Zivljenja, kako se
to moze procitati u Deklaraciji o svjetskom etosu. A tamo je najavljeno i ovo:
Onaj tko bude ignorirao tu vrijednost ili je ¢ak bacao pod noge, taj ¢e razoriti
odnose i time zajednistvo, koje je upuéeno na povezujuéu snagu tih odnosa.
Ako to ignorirate, umjesto socijalnog trzisnog gospodarstva dobit cete
»predatorski kapitalizam” (Helmut Schmidt). Jasnije formulirano: Dakle,
gospodarstvo bez obzirnosti za slabije, bez odgovornosti za zajednicko
dobro, bez savjesti. No, u ekonomski globaliziranom i stoga uzajamno
ovisnom svijetu trajne Ce asimetrije uroditi izopacenjima, migracijskim
rijekama ili ponovnim ozivljavanjem agresivnih nacionalizama. Upravo to
dozivljavamo tijekom krize eura.

3. U zaduzivanju nema nista loSe sve dok mozemo placati kamate.
Onaj tko se nekad zaduzio zbog izgradnje kuce ili neke druge sli¢ne
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velike investicije, taj zna o ¢emu govorim. No, takvo zaduzivanje pociva
na razboritom ocekivanju da ée se duznik mo¢i nositi sa zaduzenjem, kako
plac¢anjem kamata tako i glavnice. Kad je rije¢ o drzavnim zaduZzenjima u
tom kontekstu, stvari stoje posve drugacije. Ona pocivaju u biti na cini¢noj
pretpostavci da generacije koje su se zaduzile nee vracati dugovanja.
Dolazimo do uvida kako je nase blagostanje utemeljeno na bezobzirnosti i
nesavjesnosti. A bezobzirnost i nesavjesnost su opreka etickoj odgovornosti
koja pociva na nacelu koje sam spomenuo: uzajamnosti i obostranosti. Sve
je to razumljivo samo po sebi? Kamo srece. Nije slucajno da je Horst Kohler,
povezan s projektom svjetskog etosa, komentiraju¢i 2009. globalnu svjetsku
krizu kao tadasnji predsjednik Njemacke podsjetio na zlatno pravilo:
,Doslo je vrijeme kad se mozZemo sporazumjeti oko zajednickih
zadaca CovjeCanstva i na njih se obvezati. Sada svi priznaju: Trebamo
red u globalizaciji, priznata pravila i u¢inkovite institucije. Taj se red
mora pobrinuti za to da se globalna javna dobra kao §to su medunarodna
financijska stabilnost, ogranicavanje zagrijavanja zemlje i jamstvo slobodne i
postene trgovine zajednicki definiraju i osiguraju... Kao globalna zajednica
trebamo jedan zajednicki i obvezujuéi etos. Moramo se sporazumjeti oko
vrijednosti koje svi dijelimo i ¢ije nepostivanje zajednica nece podnositi.
Temeljno nacelo glasi: Od sada s drugima Zelimo postupati iskljuéivo
onako kako Zelimo da se postupa s nama samima.” (Govor u Berlinu, 2009)
Rije¢ je makar o jednoj primjerenoj uputi za rad Zaklade za svjetski
etos. Ona je na svoj nacin reagirala na nove izazove u podrucju svjetskog
gospodarstva i poslije dugog savjetovanja 2010. podastrla obuhvatni
dokument od 13 ¢lanaka pod naslovom ,Etos globalnog gospodarstva’.
Moze ga se s pravom promatrati kao vazno prosirenje i implementiranje 2.
smjernice Deklaracije o svietskom etosu. U to spada i utemeljenje Instituta
za svjetski etos na Univerzitetu u Tubingenu na Celu s direktorom prof.
Clausom Dierksmeierom koje je uslijedilo 2012. Zada¢a mu je ciljeve
projekta svjetskog etosa implementirati gospodarsko-eticki i jo§ snaznije
nego do sada usidriti u svijet realnog gospodarstva. U tom bi pogledu prema
mom zapazanju u narednom razdoblju trebalo jo§ snaznije nastojati oko
dijaloga s pravom. Kao $to je to poznato, pravo i etos su neraskidivo upuéeni
jedno na drugo o ¢emu se u Deklaraciji o svjetskom etosu kaze: ,,Pravo bez
morala ne moze dugorolno opstati” (1993, str. 24). No, danas se i jedno
i drugo u Europskoj uniji sa zajedni¢kom valutom, a bez zajednicke vlasti
nalaze u fundamentalnoj krizi naspram globalnih financijskih turbulencija.
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Pravno obvezujuca pravila ugovaranja politi¢ki su oslabljena. Ljudi koji
se u to razumiju poput naseg kolege s Pravnog fakulteta, ¢lana kuratorija
Zaklade za svjetski etos, prof. Heinz-Dietera Assmanna, veé¢ govore o
»eroziji prava u Europi”, a time veé i o ,eroziji ideje o Europi kao pravnoj
zajednici”. A ,nestabilnost prava” pogubnija je ,,od nestabilnosti financija”,
citira Assmann ve¢ spomenutog Paula Kirchhoffa, pridodajuéi tome ovo:
»U Europi ustrojenoj kao pravna zajednica s nestabilno$¢u prava nece
se samo urusiti stabilnost te zajednice nego i stabilnost njezinih trzista i
trzi$no orijentiranog socijalnog osiguranja.” (Schwib. Tagblatt, 2. studeni

2013).
2. O svjetskoj ekologiji: Fukushima i posljedice

One $to su u zaborav veé potisnuli financijsku krizu iz rujna 2008. u
prvim mjesecima 2011. uzdrmat e drugacija kriza. 11. ozujak — drugi
datum koji ne smijem zaboraviti. Cunami na sjeveroistoku Japana,
izazvan potresom na moru, uzrokovao je zastrasujuée opustosenje domova
na desetine tisuca ljudi i gubitak kontrole nad atomskom elektri¢nom
centralom. Razvoj opasan po Zivot. I: nesto vise od tehnickog oStecenja.
U prasinu se definitivno stropostala vjera u svemo¢ tehnologije kad je u
pitanju ono §to moze uciniti i kontrolirati. Nisam strucnjak za energetska
pitanja, ali smatram da je i u ovom slucaju dotaknuto pitanje etosa. Zasto?
Zato §to smo na§ nacin gospodarenja i blagostanja u¢inili ovisnim od tog
nadina proizvodnje energije. Dosta je ljudi na odgovornim pozicijama
postalo Zrtvom kobne obmane jer se atomska tehnika fundamentalno
razlikuje od svih drugih tehnologija koje je do sada ¢ovjecanstvo izumilo i
primijenilo, i to u dvije odsudne tocke:

1. Ve¢ i normalan pogon atomske elektrane (dakle, bez bilo kakvih
smetnji) producira ofpad koji je vrlo otrovan i nadzivljava generacije. A zato
Sto je takav, on je neprijateljski spram covjeka. U mnogim se europskim
zemljama ve¢ godinama stvara taj spram Covjeka neprijateljski otpad. A
njegovo uklanjanje u trajno skladiste sve je drugo do rijeseno. Jo$ uvijek
ne znamo definitivno kamo s tom vrazjom stvari. To predstavlja razliku
spram svih drugih tehnologija. A ¢ak kad bi se i pronaslo trajno skladiste,
rukovanje s toksi¢nim smeéem svalilo bi se na stotine narednih generacija.
Trajanje udarnog napona plutonija 239 iznosi 24 tisuce godina. Ni to nema
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veze sa solidarno$¢u izmedu generacija. Kao i u slu¢aju zaduzivanja, i u
ovom se slucaju problem svaljuje na nasu djecu i njihovu djecu. Prakti¢no
i u ovom slucaju nase je blagostanje utemeljeno na bezobzirnosti i
nesavjesnosti s obzirom na buduce generacije.

A druga je fundamentalna razlika ovo: postrojenja atomskih centrala ne
smiju zakazati. Jer ako zakazu, niSta ne ostaje ograni¢eno u prostoru i
vremenu. Ni$ta viSe nije lokalno i limitirano. Oste¢ena atomska centrala
— to pokazuju Cernobil i Fukushima — 3alju radijaciju koja je aktivna i na
udaljenosti od vise stotina kilometara s trajnim $tetama koje ¢e muciti
buducde generacije. No, tehnologija izumljena od strane covjeka, koja ne
smije zakazati, jer bi Stete za okolis i broj Zrtava bili uzasni, bila bi doslovce
neljudska, spram ¢ovjeka neprijateljska. Zasto? Zato $to smo mi ljudska
bi¢a pogresiva i s jednom stvari nikako ne mozemo ovladati: vremenom.
No, uslijed radijacijske zaraze i ono bi bilo usmréeno: za ljude vise ne bi bilo
buduénosti. Nacelo ,odrZivosti” bilo bi doslovno ozra¢eno. A medicinski
struénjaci nam porucuju ovo: jednom ozrafen Covjek vise se ne moze
izlijeciti! Megalomanija je dovela do toga da smo se dopustili nagovoriti
na to da buduénost opskrbe energijom bude ona atomska. Jednako kao u
slu¢aju ekonomije, trebamo i tehnologiju s ljudskom mjerom. Tehnologiju
u koju ¢emo se mo¢i pouzdati kao pogresivi ljudi i onda kada zakaze. Prvi
koraci su ucinjeni, izvucene su konzekvence iz slu¢aja Fukushime — $to se
tice Njemacke i nekoliko europskih zemalja. Ali $to se tice Citavog svijeta?
Cak se i u politickoj eliti Japana s njegovih 50 atomskih elektri¢nih centrala
rasplamsala strastvena rasprava. Pakt s atomskom industrijom poceo
se raspadati. Povjerenje erodira. Za to je ujedno posljednji ¢as jer ¢emo
medijski biti sve snaznije ovisni, a nase povjerenje izigrano! Natuknica:
nacelo postenja i istinoljubivosti.

3. O svjetskoj politici: 11. rujan 2001. i posljedice

1993. je doslo do bombaskog napada na Svjetski trgovacki centar u New
Yorku. To sam spomenuo na pocetku, ali je to brzo zaboravljeno — ta bilo
je ,samo” 6 mrtvih. Onomad nitko nije mogao slutiti da ¢ée islamisticki
teroristi 11. rujna 2001. iznova do¢i i zabiti se s dva zrakoplova u tornjeve
blizance Svjetskog trgovackog centra. Rezultat: oko tri tisu¢e mrtvih, preko
Sest tisuca povrijedenih, gotovo tri tisuée i dvjesto djece od tada bez svojih
roditelja. Teroristicko masovno ubijanje ¢ije su Zrtve bili i nevini muslimani.
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Nikad nitko neée zaboraviti sliku urusavajucih tornjeva. Nemoguce je
zamisliti da bi ljudi ljudima to mogli uéiniti, i to ¢ak s pseudoreligijskim
utemeljenjem u stilu al-Qaide. No, malo je ljudi jednako tako moglo
zamisliti ono $to se odigralo 6. veljate 2003. pred Vije¢em sigurnosti
Ujedinjenih naroda. Tog je dana tadasnji americki ministar vanjskih
poslova Collin Powell pred svjetskom javnoséu ustvrdio da Irak pod
vodstvom Saddama Husseina posjeduje oruzje za masovno unistenje koje
bi potencijalno mogao upotrijebiti. Na taj bi nac¢in Bagdad bio u stanju
yusmrtiti tisuce i tisuce ljudi”.

U prvom redu na temelju te tvrdnje iznesene od strane Powella, koji je
kao nekadasnji $ef general$taba americke vojske uzivao reputaciju iskusnog
i razboritog vojnika, nadmoc¢nog ,pobjednika” u Prvom irackom ratu
(1990/91), poslo je za rukom A meri¢koj administraciji — sada pod vodstvom
Busha ml. — dobiti podrsku znatnog dijela javnog mnijenja u SAD-u
i drugdje u svijetu za vojnu intervenciju u Iraku, premda ne i formalni
pristanak Vijeca sigurnosti Ujedinjenih naroda. 20. ozujka 2003. Bush
ml. je izdao zapovijed za napad na Irak. Nisu prosle niti tri godine, a taj je
isti Collin Powell, u meduvremenu izvan sluzbe, u jednom televizijskom
razgovoru izrazio duboko Zaljenje zbog nastupa pred Vijeem sigurnosti
Ujedinjenih naroda. Osjecao se ,strasno” zbog svoje argumentacije koja
se kasnije pokazala laznom. To je ,sramotna mrlja” u njegovoj karijeri.
Tre¢a uputa Deklaracije o svjetskom etosu napisana je izmedu ostalog
protiv takvih besramnih lazi i spletki politi¢ara spram javnosti: ,Ako
svom narodu u lice lazu, ako su krivi za manipuliranje istinom..., onda
su proigrali svoju vjerodostojnost.” (Deklaracija o svjetskom etosu, 1993,
str. 36).

Taj skandal, koji je opravdao rat u Iraku (broj svih Zrtava do 2008. je
oko 150 tisuéa), pokazuje stupanj nase ovisnosti o medijski posredovanim
slikama koja se u razdoblju elektronskog obradivanja slika jo§ zaostrava. A
koliko smo u meduvremenu postali ranjivi, u kojoj se mjeri s nama moze
manipulirati i u kojoj smo mjeri postali prijemljivi za iznude zahvaljujuéi
globalnoj internetskoj mrezi, to su pokazala otkri¢a obznanjena u lipnju
2003. o globalnim praksama prisluskivanja americke i engleske tajne
sluzbe. I to uklju¢ujudi ¢ak i privatnu sferu gradana, poduzeca i drzavnih
namjestenika. Rije¢ je o razvoju jo$ uvijek nezamislivom 1993.

Nec¢u se graditi stru¢njakom niti u ovom slucaju, ali znam: odnos
sigurnosti i slobode u razdoblju globalnog terorizma mora se uvijek iznova
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odgovorno premjeravati. No, znam takoder i ovo: Internet nam je snaznije
nego bilo kad do sada pokazao svoju ambivalentnost, svoju svijetlu i
svoju mrac¢nu stranu. U svijetle strane spada njegova neopoziva vaznost
kao novog nervnog sustava naSe planete, kao instrumenta globalne
komunikacije, participacije i kozmopolitske svijesti, kao instrumenta koji
nam obecava globalno umreZeno civilno drustvo. Istina, do sada smo mi
gradani mogli u dobroj vjeri — u kakvoj obi¢no jesmo — polaziti od toga
da su ,mrezZe s obzirom na nacionalnu sigurnost i ekonomsko blagostanje
sigurne” (H. Clinton, FAZ, 2. lipnja 2013), no sada zapazamo iznenada
da smo suceljeni s dvije Sokantne ¢injenice. Tek nam one omoguéuju
naslutiti mra¢nu stranu:

1. Suceljeni smo sa cyber kriminalom neusporedivih razmjera. Prema
upravo objavljenom izvjes¢u ravnatelja Saveznog kriminalisti¢kog ureda,
Jorga Zierkea, Stete nastale uslijed cyber kriminala ,veée su od onih
koje zajedno izazovu trgovanje kokainom, heroinom i marihuanom”. U
virtualnom se prostoru, prema rije¢ima Zierkea, zbivaju iznude i razbojstva,
trgovina drogom, pranje novca i dje¢ja pornografija. Na to se nadovezuje
koristenje interneta od strane terorista i u svrhu $pijunaze. (FAZ, 13.

studeni 2013).

2. No, umjesto da nas tajne sluzbe zastite od tih zlo¢ina (§to i jest jedino
opravdanje njihovog postojanja) mi gradani dozivljavamo da takve sluzbe
¢ak niti u demokratskim drzavama ne znaju za mjeru i posvuda u svijetu
prisluskuju gradane, ukljuc¢ujudi ¢ak i Sefove vlada ,prijateljskih” zemalja.
Zasto? Ne zato §to je postojao ,zaCetak sumnje” nego jer je to bilo tehnicki
moguce. Kao da je sve tehnicki ostvarivo i dopusteno. Nase povjerenje u
,mrezu” je zlouporabljeno, pa se pitamo: Tko pribavlja informacije, kakve
iukoje svrhe, bez dostatnih pravnih temelja i demokratske kontrole? Ciste
sigurnosne mjere s ciljem suzbijanja terorizma? Ili nesto vise? Industrijska
$pijunaza? Materijal za ucjene? Prihvatili smo da nam pripadaju materijali
koje proizvedu aparati ¢iji smo vlasnici. Sada smo doznali da su se I'T-
oligarsi — Google, Facebook, Yahoo, Apple i Microsoft — povinovali
zahtjevima NSA-e. Silicon Valley sklopio je ugovor s Washingtonom. Na
temelju toga je za nas gradane nastala koalicija ,Big Data” i ,Big Brother”
koja poziva na uzbunu. Umjesto isklju¢ive kontrole zlo¢inaca nadziranje
gradana bez demokratske legitimacije i kontrole pravne drzave.
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A upravo je to ve¢ u srpnju 2013. godine zahtijevao jo$ uvijek zvani¢ni
njemacki ministar pravosuda. Digitalni svijet treba ,vrijednosti i povjerenje
jednako kao i analogni svijet”, i to posvuda u svijetu. To je globalni izazov koji
pretpostavlja sudjelovanje u univerzalnim vrijednostima. Doslovni navod:

»Ljudsko je dostojanstvo nedodirljivo a politika je pozvana da pomogne
ostvarenje tog nacela njemackog ustava. Iskrena komunikacija pretpostavlja
da mogu ocekivati da moj sugovornik dijeli moje vrijednosti. Bez tog
povjerenja nece biti iskrene komunikacije.” (FAZ, 9. srpanj 2013)

Prekinut ¢u ovaj Sturi prikaz kriza. No, poslije svega nema potrebe za
dugim obrazloZenjem da globalne krize, ¢ije su konture predstavljene iz
perspektive 2013, ne predstavljaju samo nego i jesu — mozda ¢ak u sustini
— izraz krize etosa. Novi izazov za projekt svjetskog etosa. Izgleda da su
toboZe samorazumljiva nacela eticke samosvijesti Covjecanstva izdana ili
pogazena nogama: nacelo uzajamnosti i obostranosti, nacelo odrzivosti
te nacelo postenja i istinoljubivosti. Globalne krize su posljednjih godina
na svjetlo dana su iznijele kako izdaju tih nacela tako i trajnu nuznost
njihovog provodenja. Nista se nije pokazalo ,samo po sebi razumljivim”,
»banalnim” pogotovo ne. Nadasve temeljni stup Deklaracije o svjetskom
etosu nije izgubio nista od svoje vaznosti: upliv religijskog ¢imbenika na
stotine milijuna ljudi na ovoj zemlji. I o tome jo$ nekoliko rijeci.

IV. Perzistentnost religija posvuda u svijetu

Sto se tice suvremene globalne religijske dijagnoze naredna mi se zapazanja
¢ine neospornim. Istrazivanja pokazuju (H. Jonas, Glaube als Option,
Freiburg/Br, 2011, str. 192-200) ovo: Udio religioznih ljudi u svjetskom
stanovniStvu uopée se nije umanjio uslijed upliva modernizacije. Naprotiv,
dramati¢no raste:

Tako u Africi snazno uzima maha ne samo islam nego i krs¢anstvo bez
obzira na okoncanje kolonijalne vlasti. Uz misionarske aktivnosti crkava,
to je povezano prije svega s demografskim razvojem. Procjene govore
da se broju krs¢ana u Africi dnevno pribraja 23 tisuce ljudi — na temelju
rodenja, aliivise od Sestine na temelju konverzije. Udio kr§¢ana u africkom
stanovnistvu je od 1965. do 2001. porastao s 25 na 46 procenata.

I u Aziji postoji zapanjujuca uspjesnica kr$¢anstva, vjerojatno
najspektakularnija u Jugnoj Koreji. Slicno je u Kini. Doduse, religijsko-
geografsko stanje u ,,Carstvu sredine” trenutno je jo§ uvijek nepregledno,
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ali ve¢ je sada gotova stvar da Kina ostaje — maoizmom tu i tamo — duboko
obiljezena konfucijanizmom. Na to se nadovezuje da Kina danas predstavlja
najvecu budisticku naciju na svijetu, da se broj daoistickih svetih mjesta u
posljednjih 15 godina utrostrucio i da tamo vise kr§¢ana — ako se racuna
u apsolutnim brojevima — ve¢ danas ide na bogosluzje nedjeljom nego u
Citavoj zapadnoj Europi.

Sto se tice Latinske Amerike, duhovski pokreti i protestantsko-
karizmatske ,sekte” dozivljavaju takvu navalu da su ve¢ sada promijenili
lice Kontinenta koji je stolje¢ima bio domena Katolicke crkve. Dakle, iz
globalne perspektive promatrano nema temelja za sumnju u vitalnost
religija, pa ¢ak niti kr$¢anstva. Naprotiv, mnoge nacije na ovoj zemlji koje
su po brzini rasta vodeée — Brazil, Uganda i Filipini — posve su i snazno
obiljezene kr§¢anstvom.

Isto vrijedi i za islam koji najvece poraste pokazuje u azijskim zemljama:
u Indoneziji, Pakistanu i Bangladesu. Procjenjuje se da je 1900. godine na
svijetu bilo oko 200 milijuna muslimana, a danas se sigurnim smatra cifra
od oko 1,5 milijarde $to odgovara porastu ciji je faktor 7. Krcanstvo i islam
su po rasprostranjenosti a ujedno jo$ i po porastu vodece religije u svijetu.
Za svijet sveukupno i godinu 2050. procjenjuje se da ¢e gotovo Cetvrtina
svjetskog stanovni§tva (27,5%) biti muslimanska, a 35 procenata kricanske
vjere. Dakle, prema toj prognozi naspram 2,5 milijarde muslimana nalazit ¢e
se 3,1 milijarda kr§¢ana. A to samo za dvije generacije. Sto iz toga proizlazi?

1. Revizija teze o sekularizaciji: Sve su se teze o u neku ruku automatskom
odumiranju religije tijekom modernizacije odnosno procesa tehnologizacije,
industrijalizacije, urbanizacije i obrazovanja samo djelomi¢no obistinile.
Ono za §to se jo§ pocetkom 20. stoljeca ¢inilo da je plauzibilno, to se stotinu
godinu kasnije djelomicno falsificiralo a djelomi¢no diferenciralo. Te su se
prognoze obistinile samo za jedan segment svjetskog drustva. Sto se tice
religije, promatrano iz globalne perspektive, sjeverna su i zapadna Europa
dozivjele poseban razvoj. Iz toga su razloga mnogi od nas u Europi postali
Zrtve pogresnih procjena. Svoj smo vlastiti posebni razvoj projicirali na
svjetsko drustvo i pri tome previdjeli: na drugim kontinentima ove zemlje
religija za stotine milijuna ljudi igra kao i do sada istaknutu i motivirajucu
ulogu — naravno, uza svekoliku ambivalentnost, uvijek sa svijes¢u o
blagoslovu i prokletstvu stvarno postojecih religija.
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2. Kao i do sada, kroz svjetsko se drustvo provla¢i ogroman ponor
izmedu bogatstva i siromastva. Sociolozi govore o globalnoj socijalnoj
Jfragmentaciji. To znali: Svijetsko se drustvo prakti¢no raspalo na regije
ekstremno razlicite raspodjele dobara. Dostatno je usporediti gospodarsku
snagu africkih s azijskim, takozvanim tigar drzavama: Tajvanom, Juznom
Korejom, Singapurom i Malezijom. No, protesti protiv te degeneracije ne
iskazuju se danas viSe — za razliku od razdoblja koje seze sve do konca 80-
tih godina proslog stoljeca — ideoloskim jezikom marksizma i maoizma.
Prosvjed gubitnika modernizacije i globalizacije artikulira se danas u
religijskom jeziku, naro¢ito na podrucju islama i hinduizma.

3. Religijske energije predstavljaju globalnu ¢injenicu. Podcijeniti te
energije znacilo bi podcijeniti jednu od najsnaznijih pogonskih sila ljudske
kulture. Iz tog je razloga uza svekoliku nuznost kritike religija kao sredstva
njihova ¢is¢enja pogresno misliti da se problemi ¢ovjecanstva daju rijesiti
na temelju recepta jo§ vise laicizma i sekularizma. Prema mojim iskustvima
vaznije su strategije samo-c¢i§¢enja i unutarnje obnove tradicionalnih religija.
Religije ¢e biti ¢imbenik svjetske politike i u 21. stolje¢u, bilo nam to po
volji ili ne. Njih treba uzeti ozbiljno u obzir makar politic¢ki ako Zelimo
razumjeti na§ komunikacijsko-tehnicki sve kompaktniji svijet. Da bismo
stvorili povjerenje, trebamo hitnije nego bilo kad do sada na svim stranama
obostrano temeljno poznavanje svjetskih religija. Prema tome, temeljna
nakana Deklaracije o svjetskom etosu nije ,ispunjena”. Naprotiv, religijski
dijalog i obrazovanje za kompetentnost u medureligijskom dijalogu
predstavljaju otvorenu zada¢u na dnevnom redu.

V. Podruéja aktivnosti ,projekta svjetskog etosa”

Tijekom gotovo dvadeset godina svog postojanja Zaklada svjetskog
etosa ostvarila je neka zadivljujuc¢a postignuca, kako na nacionalnoj tako
i na medunarodnoj razini, kako to na dojmljiv nacin potvrduje dana$nji
susret. Ovo nije mjesto za nabrajanje svih tih postignuda ili za iskazivanje
zahvalnosti. Zaklada ¢e 2015. napuniti 20 godina. Tada ¢e biti vrijeme za
vlastito svodenje racuna. O tome na ovome mjestu samo ovo: Znanstveno-
teorijski promatrano, na temelju silnog zalaganja poslo nam je za rukom
ukazati na sposobnost povezivanja tematike svjetskog etosa s vrlo razlicitim
poljima rada i znanstvenim podrué¢jima. No, dopustite mi da u svjetlu
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novih izazova podastrem obrise tri podrudja aktivnosti s obzirom na nasu
danasnjicu i sutrasnjicu:

Podrug¢je aktivnosti I: Promocija dijaloga i suradnje religija

Jasno je da se i na ovom podrudju posljednjih godina dogodilo mnogo
toga. Kao prvo, znanstveno zahvaljujudi trilogiji o abrahamskim religijama
iz pera Hansa Kiinga, na temelju knjige Stephana Schlensoga o hinduizmu i
zahvaljujuéi mojim vlastitim temeljnim radovima o trijalogu zZidova, kr§¢anai
muslimana. Kao drugo, medijski na temelju multimedijalnog projekta , Potraga
za tragovima’ [,Spurensuche’] s dvije sastavnice: dokumentarnim filmovima
na DVD-ima i knjigom o tom nizu filmova. S naro¢itom pozorno$éu mora
se spomenuti i vrlo uspjesna izlozba ,Svjetske religije — svjetski mir — svjetski
efos”. Promatrano unatrag, to je bila jedna od najuspjesnijih ideja Zaklade
§to se tice didakticke prerade i prezentacije ciljeva svjetskog etosa, dakle
izvanredno uspjesno sredstvo za rad, kako to mnogi u ovoj prostoriji mogu
potvrditi. Naposljetku, mnogo se toga dogodilo i na dijalosko-prakticnoj
razini. Podsjetit ¢u samo na knjigu ,Svjetski etos na temelju Zidovskih
izvora” [,Weltethos aus den Quellen des Judentums”] s rabinom Walterom
Homolkom ili na konferencije o svjetskom etosu u Indiji i prije svega u Kini.

No, ne nazire se sustavna strategija angazmana oko odrzivog odnosno
redovitog i institucionaliziranog dijaloga sa zastupnicima razli¢itih religija.
Malo je onoga u podrudju religijskog dijaloga $to se moze usporediti s
radom oko osvjestavanja i provodenja etosa u podrudju gospodarstva. Pri
tome treba ostati svjestan odakle projekt svjetskog etosa potice. Njegovi
se korijeni nalaze u svijetu religija. Dakle, kao polaznu tocku posjeduje
strast i kompetentnost za medureligijski dijalog, i to u trostrukom pogledu:
1. obuhvatno poznavanje razli¢itih religija, 2. obuhvatno komparativno
poznavanje religija, 3. obuhvatno prakticno iskustvo u religijskom
razgovoru. Istina je da projekt svjetskog etosa zivi od uvjerenja da se kao
Covjek moze posjedovati etos i bez povezanosti s religijom, no istodobno
pojasnjava da etos nigdje ne bi mogao biti globalno afirmiran bez uzimanja
u obzir upliva, pa ¢ak i moéi religija nad ljudima a kamoli protiv religija.

No, s druge strane, dugorotno gledano neée biti dostatno ostati
pri dosadasnjem konsenzusu Deklaracije o svjetskom etosu do Cijeg je
ustanovljenja doslo putem komparacije religija — konkretno pri dva pravila
(pravilo ljudskosti i pravilo uzajamnosti) i pri Cetiri neopozive smjernice
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— kao da je time veé ,sve kazano”. Trebalo bi biti dostojno intelektualnog
napora tu vrlo vaznu i esencijalnu bazu prosiriti religijsko-komparativnim
istrazivanjima. U Kiingovom programatskom spisu ,Projekt svjetskog
etosa” [,,Projekt Weltethos”] iz 1990. nalazi se jedan pasus koji upucuje u
tom smjeru a meni se ¢ini da jos zadugo nece biti iscrpljen:

yotruénjaci su pozvani u tom pogledu poduzeti korake naprijed. Tada
bi se vjerojatno moglo dokazati i to da se u svim drugim religijama mogu
nadi izravne ili posredne paralele s katalogom krs¢anskih kreposti i grijeha.
Tako na primjer sa sedam glavnih ili izvornih grijeha, kako se nabrajaju od
vremena Grgura Velikog, oholost, skrtost, bludnost, zavist, neumjerenost,
srditost i (religijsko-¢udoredna) lijenost, ili sa Cetiri kardinalne kreposti,
preuzete od Grka, mudrost, pravednost, odvaznost i umjerenost. Zar u
skladu s etikama svjetskih religija ne postoji nesto poput univerzalno
rasprostranjenih grijeha, nesto poput ,globalnih grijeha”, ali na srecu i
univerzalno postulirane kreposti, nesto poput ,globalnih kreposti”? Ako
je tomu tako, zasto svjetske religije ne bi mogle naci zajednicki temelj za
suzbijanje globalnih grijeha i za promociju globalnih kreposti?” (Projekt
svjetskog etosa, str. 87 i dalje).

Pored toga, u samoj Deklaraciji o svjetskom etosu nalazi se mnostvo
nezapazenih pasusa s kojima i ovaj u IV. dijelu ostaje nezapazen:

»Prije svega usrdno molimo pojedine religijske zajednice da formuliraju
svoj posve specifican etos: ono $to svaka religijska zajednica moze reéi na
primjer o smislu Zivota i smrti, o podnosenju patnje i oprastanju krivnje, o
nesebi¢nom predanju i nuznosti odricanja, o suosjecanju i radosti. Sve ¢e to
produbiti, specificirati i konkretizirati svjetski etos koji se ve¢ sada nazire.”
(Deklaracija o svjetskom etosu, 1993, str. 42).

Sve to treba uvaziti kako bi se istrazivacki rad o projektu svjetskog etosa
ucinio plodonosnim. Trebalo bi istraziti literaturu koja je u meduvremenu
o tome objavljena i o tome odrzati dijaloske seminare. Po moguc¢nosti i
nove ,samite o toleranciji”. Onaj odrzan u Stuttgartu u studenom 2013.
predstavljao je puni pogodak. Sazeto kazano: Kao s$to Projekt treba
ekonomsku, filozofijsku i gospodarsko-eticku kompetenciju, tako ¢e u
narednom razdoblju trebati jo§ snazniju kompetenciju komparacije religija
i religijskog dijaloga — s ciljem prosirenja njegove prihvacenosti od strane
svjetskih religija. Molim Vas da me razumijete ispravno: Ne zagovaram
puki ,back to the roots”, kao da se nije dogodio novi razvoj, nego ,don’t
forget the roots” — ,make the roots strong again”!
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Podrug¢je aktivnosti I1: Eticki dijalog s prirodnim znanostima i
tehnikom

Katastrofaiz Fukushimeiznovaje rasplamsala svijest o tome daitehnicko-
industrijski svijet namece pitanja u vezi s temeljnim stavovima i pogledima
na Zzivot. S tim bi se izazovom projekt svjetskog etosa trebao uhvatiti u
kostac ofenzivnije nego do sada. Potrebna mu je sposobnost povezivanja
s razgovorima koji se vode ¢ak i u prostoru prirodnih znanosti i tehnike o
pitanjima temeljnih stavova spram zbilje i o pitanju odgovornosti za Zivot
i kozmos koje iz toga proizlazi. ,Skrb za planetu Zemlju” (Deklaracija o
svietskom etosu, 1993, str. 21) ukorijenjena je u Deklaraciji o svjetskom
etosu.

Povijest eti¢ckog samo-obvezivanja u podrudju tehnic¢ko ostvarivog je
stara i na ovom mjestu je ne mozemo rekonstruirati. Potaknuta je u 20.
stoljecu razvojem i uporabom oruzja za masovno unistenje. Hiro$ima je
izazvala posljedice. 1995. je Sir David Rotblat, neko¢ suradnik na projektu
,2Manhatten” usmjerenom razvoju americke atomske bombe, u svom
govoru tijekom dodjele Nobelove nagrade za mir po prvi put podastro
ideju uvodenja Hipokratove zakletve i za prirodoznanstvenike. 2007. je Sef
Znanstvenog savjetodavnog vije¢a engleske vlade, Sir David King, podastro
nacrt ,univerzalnog etickog kodeksa” za ,istrazivace na cijelom svijetu”.
U Njemackoj je pozornost privukao ,Manifest iz Potsdama” [,Potsdamer
Manifest”] objavljen 2005. Nadopunjen je detaljno razradenom ,Spomenicom
iz Potsdama 2005” [, Potsdamer Denkschrift 2005”] u knjizi koju je uz vise
suradnika izdao Hans Peter Diirr. Na ovom mjestu ne mozemo ulaziti u
pojedinosti.

No, jednu sredi$nju misao iz Spomenice treba istaknuti. I autor i
potpisnici polaze od toga da su ,visestruke krize”, koje se mogu osjetiti
posvuda u svijetu, izraz ,duhovne krize u nasem ljudskom odnosu prema
svijetu u kojem Zivimo”. Ta je ,,duhovna kriza” usko povezana ,s nasom (do
sada) posvuda u svijetu favoriziranom materijalisticko-mehanicistickom
slikom svijeta i povijes¢u koja je do nje dovela”. No, uvidi ,,suvremene fizike”,
osobito ,kvantne fizike”, mogli bi nas nacelno izvesti iz materijalisticko-
mehanicisticke slike svijeta. Nadovezujuéi se na Einsteina i Russella,
spomenuti Manifest i Spomenica zahtijevaju ¢ak ,novi nacin misljenja”
prirodoznanstvenika o prirodnim znanostima. Rije¢ je o misljenju
koje ¢e respektirati i podupirati ,organizmicku raznovrsnost kultura”,
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zahtijevati ,empatickog ¢ovjeka” i ohrabrivati za temeljno drzanje u znaku
»svepovezanosti” Covjeka sa svim zZivim bi¢ima. To temeljno drzanje,
izraslo iz same suvremene fizike, dopusta nam, kako to pise u Spomenici,
»izgraditi mostove izmedu znanstvenih disciplina koje se uzajamno
udaljavaju” i uspostaviti ,bliske veze izmedu razli¢itih umjetnosti i religija”
(str. 31). Sli¢nosti s Deklaracijom o svjetskom etosu su o¢igledne: ,,Svi smo
mi u ovom kozmosu uzajamno isprepleteni i jedni o drugima ovisni.” Za
preporuciti je susret izmedu projekta svjetskog etosa i promotora Manifesta
i Spomenice iz Potsdama, a Institut svjetskog etosa mogao bi biti mjesto na
kojem bi se taj susret ostvario.

Podrugéje aktivnosti I1I: Prihvatiti kulturne potencijale

»Umjetnost i religija”. Na koncu ¢u posegnuti i za ovom natuknicom.
Integralni dio svjetske kulture ne predstavljaju samo religije i filozofije
nego i umjetnosti. I one spadaju u prostor i vrijeme univerzalnih ljudskih
fenomena. Od prvih vremena do danas ljudi se u cijelom svijetu sluze
umjetnickim formama izrazavanja. Umjetnicki kod, bilo da je rije¢ o glazbi,
plesu, kazalistu ili filmu, razumije se posvuda u svijetu. Na pocetku 3.
tisucljeca zivimo u razdoblju svjetske glazbe i svjetske umjetnosti.

Upravo se knjizevnosti danas kao nikada do sada pridaje vaznost u
podrudju svjetske kulture, pa time i ulozi spisateljica i spisatelja u njithovim
razli¢itim zemljama. Onaj tko govori o ,svjetskoj knjiZzevnosti” u smislu
Goethea ili Thomasa Manna, taj upuéuje na to — ideal-tipski kazano — da
knjizevno samo-izrazavanje prelazi granice prostora i vremena, pa time
i na moguénost nacelno bezgrani¢ne komunikacije. A ne spada li onda
na svjetsku kulturu ne samo jedna globalno eticka nego takoder i jedna
globalno estetska svijest. Kafka, Hesse i Thomas Mann (itaju se u Juznoj
Americi i Australiji, Borges, Garcia Marquez, Vargas Llosa u Aziji,
dobitnici Nobelove nagrade za knjizevnost kao $to su Nadine Gordimer, iz
Juzne Afrike, i Wole Soyinka, iz Nigerije, ¢itaju se ne samo u Africi nego i
u Europi. Ne smijemo zaboraviti zZidovske i muslimanske autorice i autore
suvremene knjizevnosti ¢ija djela privlace pozornost posvuda u svijetu:
Amos Oz 1 Philip Roth, Nagib Machfus i Orhan Pamuk.

Sto bismo mi gradani bili bez knjizevnosti, te Eetvrte snage tumacenja
svijeta onkraj religije, politike i ekonomije? Bez umijeca oblikovanja
i tumacenja pjesnika? Da njih nema, svijet bi nam bio jo§ samo prostor
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prepun lutanja i zbunjenosti, ¢esto neproziran, gotovo uvijek izvan kontrole.
No, knjizevnost ostaje biti sredstvo humane moguénosti shva¢anja naspram
neshvatljive zbilje koja izmi¢e moguénosti tumacenja. Kad je prije nekoliko
dana, 13. listopada 2013, Bjeloruskinja Svetlana Aleksijevi¢ pruzila
poticajno svjedoCanstvo o svom pisanju tijekom svog govora u povodu
primanja Mirovne nagrade njemackih knjizara u Frankfurtu, slusao sam
kao §to dugo nisam. U svojim knjigama oslikava sovjetsko razdoblje od
Drugog svjetskog rata do Afganistana i Cernobila i u malim i vrlo malim
spisima daje glas ljudima koji pripovijedaju — ponekad vicuéi, ponekad
$ap¢uéi — o ,Zivotu na rusevinama socijalizma”. Ona raskopava tragove
gurnute u stranu tijekom marsa povijesti, vracaju¢i im dostojanstvo ljudskog
usuda. ,U mojim knjigama pripovijeda 'mali ¢ovjek o seb?’, veli Svetlana
Aleksijevi¢ u Frankfurtu. ,Zrno pijeska u povijesti. Njega se nikad nije
pitalo, nestao je bez traga, u grob je sa sobom ponio svoje tajne. Idem onima
koji nemaju glasa.”

No, onaj tko to danas kao spisatelj ozbiljno uzme u obzir, taj visestruko
riskira svoju egzistenciju, ako ne ¢ak i svoj zivot. ,Writers in Prison” moze
o tome pruZiti odgovarajuce pripovijesti, a rije¢ je o Vijecu, koje je 1960.
osnovao Medunarodni PEN ¢iji je etos od 1921. zapisan u povelji od Cetiri
koncizna pasusa. U njoj je sadrzan femeljni etos suvremenog spisatelja, koji je
na snazi onkraj nacionalnih i kulturnih granica. ,Knjizevnost ne poznaje
granice”, kaze se na primjer u prvoj tocki. ,Ona mora ostati zajednickom
vrijednos$¢u medu ljudima svim politickim i medunarodnim prevratima
unato¢.” Ocigledna je sposobnost povezivanja projekta svjetskog etosa sa
svijetom poezije i poetike, s fiktivnim nacrtima i teorijskim diskursima
pjesnika. Na raspolaganju je obilje materijala. Predradnje su poduzete.
Ukazat ¢u samo na veliku studiju stru¢njaka za knjizevnost Paula Michaela
Liitzelera, kojaje objavljena 2009: ,Gradanski rat globalno. Etos ovjecanstva
i suvremeni roman na njemackom govornom podrudju” [,Birgerkrieg
global. Menschheitsethos und deutschsprachiger Gegenwartsroman”].

To su tri polja aktivnosti u koja tijekom sljedec¢ih godina treba strpljivo
prodrijeti.

1993-2013: 20 godina Deklaracija o svjetskom etosu. Pokusao sam
pokazati da se taj tekst mora razumjeti polazeci od njegove povijesne situacije
i da nije ,prevladan” ili nadomjestiv nekim drugim dokumentom iz svijeta
religija u kojem bi se govorilo o konsenzusu razli¢itih religija. Nadaleko
i nasiroko nije moguce pronaéi neki dokument usporedive preciznosti i
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supstancijalnosti. Rije¢ je, kako je to videstruko nacionalno i medunarodno
dokazano, o temeljnom i referentnom tekstu, koji sucelice novim izazovima
zahtijeva osuvremenjenje. Na osnovi toga projekt svjetskog etosa postojano
pociva na temeljima postavljenim dvadeset godina ranije, ali ujedno ostaje
— nasre¢u — ,projekt”, bastina i zadaca.
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