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PREDGOVOR 1

PREDGOVOR

Knjiga I vjernice i gradanke nastala je kao rezultat projekta
Modifikacija drustvenih i kulturnih obrazaca ponasanja muskaraca i Zena u
Bosni i Hercegovini, koji je 2008. godine pokrenula TPO fondacija uz
podrsku UNIFEM-a i Vlade Kraljevine Norveske. Primarnicilj projekta je bio
usmjeren na provedbu ¢lana 5, CEDAW konvencije:

a)da se modificiraju drustveni i kulturhinobrasci ponasanja
muskaraca i otklone predrasude i obicajne prakse zasnovane
na ideji inferiornosti, odnosno superiofnosti‘jednog ili drugog
svpo/a, ili na tradicionalnim stereotipmim ulogama muskaraca i
zZena,;

b)da porodi¢no obrazovanje ukljucujésjasno shvatanje materi-
nstva kao drustvene funkcije i priznavanje zajedni¢ke odgovo-
rnosti Zena i musSkaraca u podizanju i razvoju njihove djece,
uzimajudi u obzir da se prvobitne.razmatra interes djece u svim
sluc¢ajevima.

Pored toga, vazan dio ovog projekta,je promocija i provedba UN-ove
Rezolucije 1325 o zenama, miru i sigurfmesti — u kojoj se naglasava vaznost
uklju¢enja Zena u mirovne prece€seé na svim nivoima odlucivanja.
Specifi¢nost ovog projekta je Sto_se prevedba medunarodnih dokumenata
0 Zenskim ljudskim pravima pokuSava osvijetliti prvi put iz religijske
perspektive - u ovom slucaju pravoslavne, katolicke i islamske tradicije.
Zbog objektivnih razloga - @graniéen rok i nemoguénost da se pronade
adekvatna saradnica ili saradnik - nismo bili u prilici ukljuciti i perspektivu
jevrejske tradicije, ali se nadamo da ¢emo u nastavku rada na ovom
projektu naci nacin da nadoknadimo taj propust.

Imajudi u vidu visedecenijske rasprave o univerzalizmu i kulturnom
relativizmu ljudskih prava te velike otpore koji se javljaju u mnogim
zemljama prema proyvedbi univerzalnih ljudskih prava — a posebno prema
odredbama koje sefodnose na ravnopravnost spolova - ova inicijativa
predstavlja mali korak thotvaranju dijaloga izmedu religijskog i sekularnog
diskursa ljudskih/prava. Jedan od naclina da se premoste razlike i
nerazumijevanja‘bi mogao biti, kako to Abdullahi An-Na'im predlaze: "(...)
istraZivanje razlic¢itih mogucnosti reinterpretacije i rekonstrukcije kultura
kroz unutarnji kulturni diskurs i transkulturni dijalog (...)", da bi se doslo do
konsenzusa @ zastiti dostojanstva osobe, njezinih prava, sloboda, ali i
odgovornosti.

S obzirom™da’su u Bosni i Hercegovini, kao i u zemljama u regionu,
akteulne pripreme za ulazak u Evropsku uniju, za Sta je preduvjet provedba
medunarodnih normi ljudskih prava, cini se vaznim i potrebnim da se
ovakve i sli¢ne inicijative pokrecu, s jedne strane, da bi se pripomoglo
procesima euro-atlanskih integracija, a s druge strane, da bi se unaprijedilo
uzivanje temeljnih ljudskih prava i Zzena i muskaraca.

Knjigu smo odlucile nazvati I vjernice i gradanke, Sto predstavlja
nagovjestaj i simboliku pomirenja vjernickog i gradanskog angazmana te
pokusaj prevazilazenja tenzija koje postoje u odnosima vjernickog i
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gradanskog koncepta razumijevanja svijeta i Zivota. Ideju smo podijelile, i
cjelokupan koncept provjerile, sa aktivisticama nevladinih organizacija iz
Bosne i Hercegovine: Medica Zenica, CIM Sanski Most, Perpetum mobile
Banja Luka, Lara Bijeljina, Vive Zene Tuzla, Most ViSegrad, Fondacija CURE
Sarajevo, IMIC Sarajevo, koje su prisustovale dvanaestodnevnom
trening-seminaru u Sarajevu u junu 2009. godine. Tokom zajednickog rada
i ucenja, zakljucCile smo da je religijski identitet vrlo vazan za mnoge
gradane/ke ali da se o religijama vrlo malo zna i,da_se, najcesce,
perpetuiraju stereotipne slike i obrazci ponasanja u oblastisodne politike.
Takve slike i naslijedena znanja vrlo Cesto predstavljaju prepreku za
provedbu medunarodnih normi ljudskih prava, ali' i domaceg
zakonodavstva kojim se reguliraju jednaka prava i za,zenef za muskarce u
svim oblastima Zzivota.

Moze se konstatirati da je ustavno-pravni okvir Basne i Hercegovine,
Hrvatske i Srbije veoma dobro regulirao rodnu ravagpravnost, medutim, u
praksi i dalje tesko zazivljavaju zakonske normesisstandardi iako u proteklih
desetak godina drzavni mehanizmi za ravnopravnost spolova i brojne
nevladine organizacije sistematski rade na.njhovioj promociji i provedbi.
Izuzetno je vazno imati dobre osnove i zakonski‘okvir za djelovanje, no za
modifikaciju stereotipnih kulturoloskih i obi€ajnih praksi o rodnim ulogama
potrebno je iskoristiti sve raspolozive resurse a posebno one koji ¢ine
esencijalni dio identiteta ljudi na ovim grostorima - a to je religija.

Imajuci u vidu vaznost religije u_zivotima ljudi, pripremile smo Cetiri
poglavlja za koja se nadamo da ¢e bitiy korisna, ne samo nevladinim
organizacijama i drzavnim institucijama/u njihovom radu vec opcenito
gradanima/kama u Bosni i Hercegovini“i regionu, svima koji zele saznati
nesto viSe o rodnoj perspektivi 4 _islamu, pravoslavlju i katolicanstvu, te
opcéenito o konceptu zenskih ljudskih, prava. Poglavlja su strukturirana u
pet sljedecih tematskih cjelina: Dostojanstvo osobe, Modeli rodnih odnosa,
Rodni odnosi u porodici, Rodfa pérspektiva u drustveno-politickom Zivot i
Mirotvorstvo.

Nasa namjera nije bilasda ponudimo konacne odgovore, niti da ulazimo
u detaljnu raspravu oko onoga Sto je regulirano u medunarodnim
dokumentima o ljudskim‘,pravima, u zakonodavstvu crkava ili u
dokumentima vjerskihszajednica. Takoder se u argumentaciji nismo
oslanjale samo na pdjedine,zvani¢ne stavove crkava i (drugih) vjerskih
zajednica o rodnoj perspektivi, ve¢ smo ponudile lepezu razlicitih
tumacenja s namjerom da ukazemo na mogucnosti pomirenja religijskog i
gradanskog koncepta-ljudskih prava — Sto moze rezultirati ravnopravnijim
uklju¢ivanjem zena u sve drustveno-politicke procese i izgradnju mira i
sigurnosti.

Tekstovi koji su pred vama su plod dugogodiSnjeg promisljanja, rada i
istrazivanja o religijskim i rodnim temama. Pokazalo se da poruke koje
vijernici/e nalaze u religijskom naslijedu mogu biti koristene za poticanje i
jaCanje aktivhog gradanstva i politike ravnopravnosti te jednakih
mogucénosti i za Zene i za muskarce, Sto je ohrabrujuéi motiv za
pripremanje ovakve vrste rada. Uvazavajuci jeziCku raznolikost, ali i
ustavno pravo o izboru jezika, tekstove smo uredile i lektorisale na
bosanskom, hrvatskom i srpskom jeziku. Iako je neoubicajeno da se u
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jednoj knjizi koriste razlicite jezicke varijante autorice i urednice su
smatrale da je i to nacin na koji se moze pokazati tolerancija i zajedni¢ko
djelovanje u razliCitosti. U tome su nam pomogle lektorice: Mediha
Mulahasanovi¢-Ahmedi¢ (lektura I i IV poglavlje), dr. Katica Knezovi¢ (II
poglavlje) i Mirjana Simovi¢ (III poglavlje).

Zelim se, prije svega, zahvaliti dr. Jadranki Rebeki Ani¢ s kojom sam
radila urednicki posao te utanacila konacan koncept i izgled knjige. Njena
preciznost u formuliranju argumenata i Zelja da svesbude izlozeno jasno i
koherentno pomogli su da svi tekstovi budu ste, bolje ujednaceni i
akademski korektno napisani. Takoder, hvalaskolegicama dr. Milici
Baki¢-Hayden, mr. sci. Ivani Draco, mr. sci. Jasmini Causevi¢ i Mariji
Gruji¢, koje su pristale da zajedno razvijemo ovu,ideju i pripremimo Stivo
koje stavljamo na prosudbu citateljstvu. Na kraju, Rvala UNIFEM-u i Vladi
Kraljevine Norveske koji su potpomogli ovaj projekt, s vjerom da ovakve
inicijative mogu biti korisne i da mogudati’ pozitivan doprinos u
aktivnostima drzavnih mehanizama za ravnepravnost spolova u provedbi
CEDAW konvencije i UN-ove Rezolucije 1325/0 zenama, miru i sigurnosti.
Napominjemo da ideje i stavovi izneseni w ovoj knjizi ne odrzavaju
zvanicne stavove UNIFEM-a i Norveskeé vlade.

Zilka Spahicé-Siljak






RAVNOPRAVNOST S

Ivana Draco i Jasmina Caugevié

. RODNA RAVNOPRAVNOST - PRAVNI OKVIR

Uvod

U ovom poglavlju ¢e se izloZiti i kriti¢ki analizirati postoje¢i meduna-
rodni i domadi instrumenti zastite Zenskih ljudskih prava te ¢e se ukazati na
znacajnu distinkciju izmedu normativnog isdjelatnog. Identificiranjem
glavnih podrucja diskriminacije i subordinacije zefla koja obuhvataju obje
drustveno, pravno i politicki konstruirane sfere Zivota — javnu i privatnu,
upozorit ¢e se na duboko ukorijenjene rodne stereotipe i nejednake rodne
odnose moci, opravdavane religijskom i ktulturnom tradicijom.

Prvi dio donosi povijesni pregled sazvoja ideje o Zzenskim ljudskim
pravima. Polazedi od ideje "prirodnih prava", koju zagovaraju predstavnici
politicke filozofije liberalizma, pratit ¢eyse/razvoj koncepta neotudivih i
nezastarivih prava sve do uspostavljanja sustava medunarodnih ljudskih
prava. Uz pregled visestoljetne borbesza“ptriznavanje prava zena elaborirat
¢e se feministicka kritika "univerzalheg" koncepta ljudskih prava, kao i
nuznost uvodenja termina "Zengka ljudska prava" u pravni diskurs.

Drugi dio je posvecen medunarodnom i bosanskohercegovackom
pravnom okviru kojim se regulira polozaj zena u braku i obitelji, s posebnim
naglaskom na Konvenciju ofuklanjanju svih oblika diskriminacije Zena -
koja isti¢e nuznost uklanjanja predrasuda i obi¢ajnih praksi zasnovanih na
ideji podredenosti zena ili na tradicionalnom stereotipu o zenskim ulogama.
Ukazat ¢e se i na problem nasilja nad zenama, koji je prisutan u svim
drustvima te se Cesto opravdava kao vid zastite Zena i oCuvanja razlicitih
kulturnih i religijskihspraksi i obiCaja, a zapravo sluzi kao ucinkovit
mehanizam za drZanje Zena u podredenom poloZaju.

U trecem dijelu analizirat ¢e se medunarodni i domadi instrumenti
zastite Zenskih ljudskih prava u oblastima javnog i politickog Zivota te
obrazovanja. Kritizirat'ée se tradicionalno smjestanje Zene u privatnu sferu
braka i obitelji — Sto se neminovno odrazava na njen izbor obrazovanja,
polozaj na trzistu rada te na razinu ucesc¢a u javnom i politickom Zivotu.

Cetvrto pogdtavlje posveceno je Rezoluciji 1325 o Zenama, miru i
sigurnosti kojom sé nastoji afirmirati vaznost uloge zene u upravljanju i
odlucivanju, kae/i u sprjeCavanju i rjesavanju konflikata te izgradnji i
odrzavanju trajnog i pravednog mira i sigurnosti. Ispitujuéi rodno
obiljezenu dimenziju rata, govorit ée se o sprezi nacionalizma, militarizma i
patrijarhata — koju je nuzno osvijestiti kako bi se shvatio znacaj ukljucenja
Zena u proces izgradnje mira.
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1. Povijest razvoja ideje o zenskim ljudskim pravima

Izlaganje o povijesnom razvoju ideje o zenskim ljudskim pravima
zapocet Ce predstavljanjem koncepta ljudskih prava koji svoje izvoriste
pronalazi u politickoj filozofiji liberalizma. Slijedit ¢e pregled bitnijih
dokumenata nastalih tijekom razvoja medunarodnog sustava ljudskih
prava. Razvoj ideje o Zenskim ljudskim pravima pratit*¢ée=se od prvih
zahtjeva za ravnopravnost Zena, upucenih tijekom 18.\stoljeca, preko
stoljetne borbe za Zenska ljudska prava do konac¢nog pfiznavanja i uvode-
nja tog termina u pravni diskurs 1993. godine na Svjetskaj konferenciji o
ljudskim pravima u Becu.

1.1. Razvoj ideje o ljudskim pravima

Termin "prava Covjeka" prvi put je upotrijebio\Britanac Thomas Paine,

u svom engleskom prijevodu Francuske deklaracije.' Oslanjajuci se na ideju
o "prirodnim pravima", Paine tvrdi da:

Prava nisu darovi koje jedan Covjek daje drugome, niti jedna klasa

drugoj klasi, jer ko je taj koji ih je prvi"pokionio i po kakvom bi principu

uopce posjedovao pravo darivanja? Prava pripadaju Covjeku na osnovi

njegovog prava na postojanje pa@, préema tome, moraju za svakoga biti

jednaka.?

Koncept "prirodnog prava" zajedni¢ka je nit koja povezuje mislioce
politicke filozofije liberalizma. Jehn Locke smatra da pojedinci uzivaju
neotudiva prirodna prava, spoznata'ma osnovu razuma, koja ne mogu biti
ugrozena nikakvim zakonom _ili drugim aktom vlasti.’ Locke je prvi
formulirao grupu osnovnih ljudskifyprava, a to su pravo na zivot, slobodu i
privatnu imovinu. Jedan od bitnijih dokumenata u povijesti ljudskih prava
jeste francuska Deklaracijan,0™pFavima Covjeka i gradanina, proglasena
odmah nakon okoncanjafFrancuske burzoaske revolucije, 1789. godine.
Deklaracija promice medell modernog demokratskog drustva i pravne
drzave, proglasavajucifslobodu i jednakost svih svojih gradana te istiCudi
prirodna i nezastariva' prava, covjeka: slobodu, imovinu, sigurnost i otpor
ugnjetavanju.*

Moderni koncept medunarodnih ljudskih prava nastaje poslije Drugog
svjetskog rata. Unhiverzalna deklaracija o l[judskim pravima predstavlja
odgovor Medunarodne zajednice na "uzas koji se desio u ratu i rezime koji su

[ERN

Neven ANDELIC, Kratka povijest ljudskih prava, Sarajevo, 2008., 25.-26.

Thomas PAINE, Prava covjeka i drugi spisi, Zagreb, 1987., 220.

John Lock, ipak, uskracuje Zenama status "slobodne i jednake individue" tvrdeci da su
Zene rodene da budu potcinjene muZevima. On je smatrao da volja muza kao
"sposobnijeg i jaceg" uvijek mora prevladati nad voljom supruge u svim pitanjima koja
ih se zajednicki ticu. Usp. Carole PATEMAN, Feminizam i demokracija (1994.), u:
http://www.zinfo.hr/hrvatski/stranice/izdavastvo/kruhiruze/kirl/1pateman.htm
(5.3.2009.).
4 Jasna BAK%IC’—MUFTIC, Sistem ljudskih prava, Sarajevo, 2002., 91.
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ga proizveli",’ a Generalna skupstina Ujedinjenih nacija je usvojila 1948.
godine kao prvu univerzalnu objavu neotudivih ljudskih prava i sloboda. Na
osnovu dokumenata, deklaracija i konvencija, koje su Ujedinjene nacije
(UN) donijele tijekom razvoja medunarodnog sustava ljudskih prava,
formiran je tzv. Katalog ljudskih prava. Klju¢ne pojmove Kataloga ljudskih
prava predstavljaju ideje jednakosti, dostojanstva i slobode.

Povijesno gledano, ideja jednakosti podrazumijevala je jednakost medu
najboljima, staleSku/imovinsku jednakost ili jednakest,bijelih punoljetnih
muskaraca. Katalog ljudskih prava donosi novu ideju jednakosti — jednakosti
u pravima, zagarantiranu svakom covjeku, bez razlike u'pogledu rase, spola,
etnicke pripadnosti, religije, politickog ili drugog opredjeljenja, imovinskog i
socijalnog podrijetla, bra¢nog stanja ili drugog statusat Drugi klju¢ni pojam
Kataloga ljudskih prava predstavlja ideja destojanstva - kao urodenog
svojstva ljudske li¢nosti iz kojeg proisti¢u osnovna prava i slobode. Pravo na
dostojanstven zivot podrazumijeva pravo nawealiziranje svih potencijala
Covjeka, u miru, bez straha i egzistencijalpesnesigurnosti, a potrebno ga je
priznati i zastititi u svim uvjetima i okolnostima.® U Katalogu ljudskih prava
znacajno mjesto zauzima i ideja slobode.=-kaoypojam koji obuhvaca slobodu
pojedinca, naroda i drzave.’

Prava priznata u Katalogu ljudskih prava uvjetno se mogu podijeliti na:
ljudska prava prve, druge i trece generaeije, Sto ne predstavlja hijerarhijsko
rangiranje prema vrijednosti i zna&ajt; s obzirom da su ona medusobno
povezana i ovisna. Prava prve generacije su klasi¢na, najstarija ljudska
prava, a u njih ubrajamo gradangka i politiCka prava.® Ekonomska, kulturna i
socijalna prava nazivaju se ljudskim pravima druge generacije.’ Prava trece
generacije nazivaju se kolektivnim pravima.'’ Time se sugerira da bi ljudska
prava trebalo priznati i pojedincima i narodu kao kolektivitetu, Sto je
suprotno individualistickom shvaéanju prema kojem samo pojedinci mogu
biti subjekti prava.

5 Isto, 152.

6 Ideja o zastiti dostojanstva licnosti u Katalogu ljudskih prava ukljuCuje zabranu
diskriminacije prema bilo kojem osnovu, zabranu torture, nehumanog i necovje¢nog
postupanja i kaznjavanja, zabranu ropstva i odnosa sli¢nih ropstvu, zabranu trgovine
robljem) zatim prava u krivicnom postupku, minimalne standarde u ponasanju prema
zatvorenicima, skup pravila o ljekarskoj etici, itd. Usp. Isto, 154.

7  Sloboda jedinke u Katalogu ljudskih prava podrazumijeva: slobodu od ropstva, osobnu
slobodu, slobodu kretanja i slobodan izbor stanovanja, slobodu napustanja svake zemlje,
ukljucujudi i vlastitu, slobodu govora, misli i opredjeljenja, religijske slobode, slobodu
zakljucenja braka, slobodu od neovlastenog uplitanja drzave u privatni Zivot, slobodu
udruzivanja i mirnog okupljanja, politicke slobode, slobodu od nehumanog i
ponizavajuceg postupanja, slobodu od ekonomske i socijalne bijede, intelektualnu i
umijetnicku slobodu, slobodu od sudjelovanja u kulturnom Zivotu drustva, slobodu
samostalnog odlucivanja o Zivotu. Usp. Isto.

Isto, 186.
Isto, 224.
0 Isto, 244.
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1.2. Razvoj ideje o zenskim ljudskim pravima

Ako se svi ljudi radaju slobodni, kako to da se sve Zene radaju kao
robinje?*!

U Francuskoj revoluciji (1789.-1795.) Zene su sudjelovale jednako
kao i muskarci: bile su u oruzanim odredima, radile u pomo¢nim vojnim
sluzbama, osnivale posebne Zenske borbene odrede i klubove koji su
pomagali revoluciju. Medutim, njihova borba za wostvarénje rodne
ravnopravnosti u imovinsko-pravnim odnosima ostala,je podredena borbi
protiv feudalizma. Zahtjevi koje su Zene postavljale nisu“bili‘Uvazeni jer su
predstavljali potencijalnu opasnost za musku dominaciju i privatnu
imovinu. Ipak, revolucija je dovela u pitanje sve,postojeée institucije i
prakse, ukljuc¢ujuci i odnose medu spolovima kaq'i organizaciju obitelji, te
oslobodila Citav niz feministickih zahtjeva koji su se.iz Francuske prosirili po
Citavoj Europi. Poletkom 1789. godine, kada je€" sazvana Generalna
skupstina kako bi se raspravljalo o ozbiljnim“financijskim i ekonomskim
problemima, Zene u Francuskoj pocele su dostavljati svoje Zalbe, peticije,
pamflete i zahtjeve za punopravnim clanstyom &, zajednici. Jedna od prvih
Stampanih Zalbi bila je Peticija Zena tre¢eg‘staleza kralju, iz 1798. godine, u
kojoj su detaljno obradeni problemi poputiobrazovanja zena, nepovoljnog
poloZaja na trzistu rada ali i nepovoljnog polézaja u braku.'?

U Deklaraciji o pravima Covjeka i gradanina, koju proglasava Narodna
skupsStina 1789. godine, Zene nisugbiléyni’ spomenute. Narednog dana
potvrden je tzv. Salijski zakon, u k@jem se, izmedu ostalog, istice i to da
Zena nema pravo nasljedivanja yecugij€la zemlja pripada muskarcima
njegova roda. Time se jasno ukazalofa stav Narodne skupstine glede roda.
Uskoro se pojavljuje jos jedan odvazan pamflet, pod nazivom Zahtjev
dama Narodnoj skupStini, u kojem anonimne autorice isticu:

Potpuno je zapanjujuée da biste, nakon Sto ste otisli tako daleko putem
reformi, i nakon Sto ste posjekli veliki dio Sume predrasuda, ostavili
najstariju i najopstiju “ed svih zloupotreba - onu koja uskraduje
najljepsoj i najdraZesmijoj polovini stanovnistva ovog ogromnog
kraljevstva polozajé, dostojanstvo, cast, i narodito, pravo da sjede
medu vama. (...) Slomili ste kraljevsku vlast despotizma; izgovorili ste
lijep aksiom (...).."Francuzi su slobodan narod". Ipak, vi joS uvijek
dopustate da trinaestumiliona robova sramno nosi teret trinaest miliona
despota!'?

Uz Zahtjev su dostavljeni i prijedlozi za Dekret Narodne skupstine —
koji odrazavaju izheénadujuce radikalnu politicku svijest, izmedu ostalog:
poziva se na potpuno i neosporno ukidanje svih privilegija muskog spola te
omogucavanje zenama da uzivaju iste slobode, povlastice, prava i ugled
kao i muskarci. Takoder se istiCe: da bi u domacinstvu obje strane trebalo

11 Mary ASTELL, Some Reflections Upon Marriage, New York, 1970., 107.

12 REKONSTRUKCIJA ZENSKI FOND, Feminizam u Evropi u XIX veku, u:
http://www.rwfund.org/index.php?option=com_docman&task=doc_view&gid=10
(5.3.2009.).

13 Karen OFFEN, Osporavanje muske aristokratije: Feminizam i Francuska revolucija
(2000.), u:
http://www.zenskestudie.edu.rs/index.php?option=com_content&task=view&id=207
&ltemid=41 (5.3.2009.).
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da uZivaju istu moc¢ i autoritet; da sve osobe Zenskog spola moraju biti
primljene u oblasne i okruzne skupstine — u Narodnu skupstinu, na mjesta
u upravi, na pozicije u sudstvu - sve dok ispunjavaju uvjete navedene u
izbornim zakonima te da na tim pozicijama moraju imati savjetodavni glas,
kao i glas u odluCivanju. Navedeni zahtjevi i prijedlozi predstavljaju
najradikalnije feministiCke iskaze sacinjene tijekom Citavog 18. stoljeca.
Tijekom debate oko novog francuskog Ustava, 1790. godine,

spisateljica i aktivistica Olympe de Gouges sastavljasReklaraciju o pravima
Zene i gradanke slijededi obrazac Deklaracije o pravima Covjeka i grada-
nina. Prepoznajudi da je "Covjek" termin koji isklji€uje'zene, s obzirom na
patrijarhalnu predodzbu "Covjeka" kao muskog bi¢a, De Gouges revolucio-
narno uvodi "zene" i "gradanke" u formulaciju pravnih ¢lanaka.

Covjede, jesi li sposoban da bude$ pravedanh? OVo pitanje postavlja ti

jedna Zena. Bar joj to pravo ne mozes oduzeti. Kazi mi, ko ti je dodijelio

tu vlast i mo¢ da potiskujes i tlacis moj spol?**

De Gouges se poziva na "prirodna i{reetudiva" prava Zena, koja im
pripadaju jednako kao i muskarcima, a to st/'sloboda, sigurnost, pravo na
imovinu, a naroCito pravo na otpor #aéenjy".” U sedamnaest Clanaka
Deklaracije o pravima Zene i gradanké, izmedu ostalog, istiCe se da zene,
jednako kao i muskarci, imaju prave nasmevinu, pristup svim sluzbama i
mjestima javnog Zzivota, obnasanje vladajucih funkcija, drzanje javnog
govora, sudjelovanje u stvaranjuddstava, kao i na razvijanje svojih tale-
nata, sposobnosti i vrlina.

De Gouges je takoder napisala Ugovor za gradanski brak — zastupajuci
moderni koncept braka kao "drustvenog ugovora" izmedu dvoje ljudi - sto
je znacilo prekretnicu u odngsu,na dotadasnju instituciju braka koja nije
omogucavala rastavu ni pravednu podjelu imovine. Razvod je u Francuskoj
dozvoljen Zakonom tek od 1792wgodine. De Gouges se aktivno zalagala i
za uvodenje drustvene skrbi.o djeci, odnosno, za otvaranje jaslica i vrtica.
Tadasnji pariski javni tuzilac Anaxagoras Chaumette pisao je o Olympe de
Gouges kao o "besramnoj" Zeni koja je "napustila brigu o domacinstvu da bi
se umijesala u Republiku"."™ Pogubljena je 1793. godine, bez mogucnosti
da se javno brani, a sudac je presudu obrazlozio sljedeé¢im rijeCima: "Htjela
je biti drzavnik, i jzgléeda da je zakon kaznio ovu konspiratorku sSto je
zaboravila vrline Koje prilice njenom spolu".”

Francuski Ustav, usvojen 1791. godine, iskljucuje Zene iz gradanskog
poretka — pori¢uci im politicka prava i dodjeljujuéi im sferu "privatnosti",
doma i obitelji. Bivsi francuski biskup i tadasnji zakonodavac Charles
Maurice de Talleyrand-Périgord takoder zahtijeva da se zene okrenu ka
svojim "pritodnim/ duznostima - majcinstvu i skrbi o domadinstvu.
Talleyrand svoj-stav obrazlaze rijeCima:

14 Olympe DE GOUGES, Povelja o pravima Zene i gradanke, u:
http://www.dadalos.org/srbija/frauenrechte/woher/dokumente/dokument_1.htm
(20.2.2009.).

15 Isto.

16 CENTER FOR HISTORY AND NEW MEDIA, Chaumette, Speech at City Hall Denouncing
Women'’s Political Activism, u:
http://chnm.gmu.edu/revolution/d/489/ (5.3.2009.).

17 REKONSTRUKCIJA ZENSKI FOND, Feminizam u Evropi u XIX veku.
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Cini se nespornim da opca sreca, narocito sreca zena, zahtijeva da one
nemaju nikakve aspiracije ka prakticiranju prava i politickih funkcija.
Njihov najvedi interes mora se traziti u volji prirode. Nije li oCigledno da
ih njihova krhka konstitucija, njihove tihe naklonosti i duznosti
materinstva, neprestano udaljavaju od "habitudes fortes" - teskih
odgovornosti, i pozivaju ih na plemenita zanimanja, na brigu o
domacinstvu?*®

Britanska spisateljica, filozofkinja i feministica Mary Wollstonecraft,
1792. godine piSe Obranu prava Zena“- djelo koje predstavija zacetak
liberalnog feminizma,”* u kojem se suprotstavlja Tayerandévom poricanju
gradanskih prava zenama nazivajuc¢i ga tiraninom. Ona tvrdi da Zene
posjeduju dar razuma, jednako kao i muskarci, te,da su’politicka prava
njihova prirodna prava. Stoga je utamni¢avanje zena tsjihovim obiteljima
"nedosljedno i nepravedno".?! Poruka Obrane prava Zena je jasna - i Zene
su ljudi. Mary Wollstonecraft inzistira na koristenju kategorije "ljudsko
bi¢ce" umjesto "Covjek", dok se ujedno poziva na razum kao jedinstveno
mjerilo ljudskih vrijednosti zasnovano u priradi.7Fakoder se zalagala za
jednake mogucénosti obrazovanja djecaka i djeve@jCica, kao i za mjeSovite
razrede. Smatrala je da kucna tiranija predstavija kljucnu barijeru da Zene
ostvare svoja prava. Zene se radaju jednake, no uce ih da budu podredene,
slabe i praznoglave. Stoga ova rodonacelnica feminizma zahtijeva ukidanje
dvostrukih mjerila muskog i Zenskog ponasanja. Zene posjeduju identi¢ne
intelektualne i moralne kvalitete kao“inmuskarci, ali zbog ekonomskih,
drustvenih i drugih okolnosti one se nesmogu ostvariti kao aktivne cClanice
drustva.

Odmah nakon Revolucije donesensje Gradanski zakonik (1804.),
poznat i kao Napoleonov zakonik,skoji je kasnije posluzio kao model
zakonodavcima u mnogim europskim zemljama, od Italije do Poljske.
Napoleon je odbacio i ono malo pravakoja su uzivale samo Zene odredenih
slojeva - poput prava na samestalno obavljanje zanata, prava na ¢lanstvo
u cehovima, prava plemkinja da samostalno raspolazu svojom imovinom,
prava predstavljanja, prava glasa staleSkim organizacijama i sl. Takoder
je regulirao odnos medu sliptuznicima svodedi ga na odnos posjedovanja.
Napoleonov zakonik je udaty zenu potcinio muskarcu, ogranicio uvjete za
razvod braka, zabranig’istrazivanje ocinstva, a kao jedinu svrhu braka
ustvrdio reprodukciju./Stega se u primjedbi na ovaj Zakonik istiCe:

Zena, djeca, maloljetfici i sluge nemaju imovine, jer oni su sami
imovina: zena - zato Sto je dio muskarca, djeca - zato Sto su njihov

18 Karen OFFEN, Pa li je Meri Vulstonkraft bila feministikinja? Kontekstualno citanje Obrane
prava Zene, 1792.=1992. (2000.), u:
http://www.zenskestudie.edu.rs/index.php?option=com_content&task=view&id=208&
Iltemid=41#12

19 Mary WOLLSTONECRAFT, Obrana prava Zena, Zagreb, 1999.

20 Feminizam nije jedinstven teorijski i kriticki stav, tako da ne postoji jedan feminizam vec
mnostvo feminizama: liberalni, radikalni, marksisticki, psihoanaliticki, postmoderni,
lezbejski, postkolonijalni, kulturni, queer-feminizam, cyber-feminizam, eko-feminizam,
anarho-feminizam, itd. Vise o feminizmima moze se procitati u: Adriana ZAHARIJEVIC
(ur.), Neko je rekao feminizam? Kako je feminizam uticao na Zene XXI veka, Beograd,
2007.

21 Karen OFFEN, Osporavanje muske aristokratije: Feminizam i Francuska revolucija.
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proizvod, sluge - jer su prosto orude; njihovo vrijeme, njihov trud,
njihove industrije - sve pripada gospodaru.??

Industrijalizacijom rada, odnosno uvodenjem masina, omogudilo se
zaposSljavanje tjelesno slabije radne snage, koja je ujedno bila i isplatljivija.
Primorane neimastinom, sve visSe Zena je prihvacalo nehumane uvjete rada
- u smislu duzeg radnog vremena, loSih higijenskih uvjeta, a narocito
malog iznosa nadnica. Zene iz srednjih i nizih slojeva, ¢inovnickih krugova,
osiromasenog plemstva i zanatlijskih obitelji postavljaju sve glasnije
zahtjeve za Skolovanjem i stjecanjem kvalifikacija za/povoljnije poslove.
Uporedo sa radnickim pokretom stasao je i pokrét,za‘prava zena. Rodna
ravnopravnost - bio je zahtjev ugraden u opcu borbu izmedu klasa u
drustvu. Oslobodenje zena je promatrano “kao 4dio Sirih drustvenih
promjena (izgradnja socijalnog sustava, pravil@o jednakom nagradivanju,
boljim uvjetima rada, itd.). U Engleskoj Zene organizirano zahtijevaju da im
se prizna pravo glasa, prikljucujuéi se radniékom, Cartistickom pokretu.
Socijalistkinja i feministica Flora Tristan ugvem.djelu Radnicka unija izlaze
program organiziranja radnika i radnica, sa/posebnim zahtjevima Zena:
"jednako pravo na rad, pravo na jednake,maeralno, umno i profesionalno
obrazovanje, izjednacavanje zena i muskaraca u obitelji i u braku, pravo na
razvod braka, pravo na jednake nadnice za jednak rad".? Flora Tristan
takoder istice da bez promjena uvjetowvanih mentalitetom i obi¢ajima nije
moguce ostvariti jednakost izmedusmuskaraca i zena.

Prijelaz iz 19. u 20. stoljeée™ebiljezava organizirano i politicki
angazirano djelovanje engleskihsufrazetkinja koje se zalazu za pravo zena
na ucesce u politickom zivotu. Naziv su dobile prema rijeci "glas" (engl. -
suffrage), s obzirom da je glavni cilj njihove borbe bio priznavanje prava
glasa. Britanska spisateljica Hgrriet Taylor, pod imenom svoga supruga
Johna S. Milla, objavljuje esej Zensko pravo glasa u kojem istiCe da Zena
mora samostalno zaradivati kako bi se "izdignula s pozicije sluge na
poziciju partnera".” Njen suptug John S. Mill, britanski filozof i ekonomist,
poznat je kao zacletnikiliberalnog feminizma. Uz pomo¢ Harriet, 1869.
godine, Mill objavljuje, kmjigu Podredenost Zena* u kojoj analizira
podredenosti Zena ufobitelji, drustvu i politici — koju smatra "jednom od
najvecih barijera ljudskom napretku".”® Mill pobija teoriju o "prirodnoj"
podredenosti zena'= tvrdeci da su Zene, iako Cine polovinu ¢ovjelanstva,
iskljuene iz svil vazajjih drustvenih duznosti i poslova - zbog same
¢injenice da su zenskog spola, a ne zbog njihovih sposobnosti i zalaganja.

Ono sto se danas nazivlje zenskom prirodom posve je umjetna stvar -
rezultat potiskivanja na nekim podrucjima i neprirodnog poticanja na
drugima.?

Mill je tvrdie da je "brak jedino ropstvo koje zakon priznaje".”® Nakon
udaje, zena gubi svako zakonsko pravo nad svojim imovinom koju je

22 REKONSTRUKCIJA ZENSKI FOND, Feminizam u Evropi u XIX veku.

23 Isto.

24 Slaven RAVLIC, J. S. Mill, H. Taylor i prava Zena, u: Politicka misao 37 (2000.) 3, 75.
25 John S. MILL, Podredenost Zena, Zagreb, 2000.

26 John S. MILL, citat preuzet iz: Slaven RAVLIC, J. S. Mill, H. Taylor i prava Zena, 77.
27 Isto, 78.

28 Isto, 79.



12 | VIERNICE | GRADANKE

donijela u brak ili je naslijedila. Nema ni pravo zastite od nasilja, a sve Sto
zaradi pripada suprugu; prema zakonu su Cak i djeca njegova. Mill se i u
engleskom parlamentu zalaze za pravo glasa zene, a 1867. godine podnosi
zahtjev da Zene budu zastupljene na birackim spiskovima. Tek su krajem
19. stolje¢a Zene u Engleskoj izborile pravo da budu birane u Skolske
odbore, gradska vijeca, opcinske i okruzne skupstine - ali samo ukoliko
ispunjavaju odredene imovinske uvjete.

Na inicijativu Clare Zetkin, ¢lanice medunarodnog radnickog pokreta,
njemacka Socijaldemokratska partija, 1891. godine, ‘u/svoj program
ukljucuje i rad na ostvarenju ravnopravnosti zena. Clafa,Zetkin organizira i
prvu Medunarodnu konferenciju Zena, 1907. godine.§U Sjedinjenim
Americkim Drzavama je 1908. godine kroz New YofkymarSiralo pet tisuca
zena, trazec¢i krace radno vrijeme, bolju plaéupravovglasa i zabranu
decijeg rada. Njihov slogan je bio "kruh i nuze", 'u kojem je kruh
simbolizirao ekonomsku sigurnost a ruze bolji kvalitetsZivota.

Onaj ko zeli dopustiti da radnika tlaci kapitalaeadopustice i da zenu tlaci
muskarc; a ona ¢e ostati potlacena sveidok ekonomski ne bude
nezavisna. Jedan od nezaobilaznih uslova“iza ovo oslobodenje i
nezavisnost je rad.?

Sazimajudi pocetke borbe za zenska ljudska prava - koja se naziva
"prvim valom" feminizma - moze se zakljuciti da je klju¢ni koncept bila
pravna i politicka jednakost spolova.gPed*feminizmom "prvog vala", u
teorijskom smislu, podrazumijeva se kritika,patrijarhata; a u prakti¢cnom -
borba za neograni¢avajuce ucesce Zena ujavnom zivotu i vlasti. "Drugi val
feminizma" pocinje u prvoj polovini 20. stoljeca, a karakterizira ga borba za
drustvenu i ekonomsku jednakobst.®™Nadahnut je idejama francuske
spisateljice i filozofkinje Simone de Beauvoir, koja u Drugom spolu (1949.)
opisuje uzrok podredenosti Zena i nacin na koji ta podredenost opstaje kroz
stoljeca.”® Ona tvrdi da patrijarhalni sustav muskarcu dodjeljuje mo¢ da
negira zensku seksualnosty’ upravlja radom zene, kontrolira njeno
potomstvo, tjelesno je ograni¢ava, koristi kao objekt u muskim
razmjenama te da joj usksac@je’pristup drustvenom znanju i kulturnim
dostignucé¢ima.

Sezdesetih godina su ‘Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama, zajedno sa
antiratnim aktivizmomjsseksualnom revolucijom i crnackim Pokretom za
gradanska prava, rasplamsava se i Pokret za Zenska prava. Godine 1966,
americka feministica i aktivistica Betty Friedan daje svoj doprinos osnutku
Nacionalne organizacije Zena (NOW) - koja se u pocetku bavi pitanjem
formalne rodne ravnepravnosti u radnoj sferi a danas predstavlja najvecu
Zensku organizagiju u SAD-u. Goruce teme feminizma Sezdesetih godina su
preispitivanje tradicionalnog koncepta obitelji i zalaganje za reproduktivna
prava. Najvecu ulogu u promicanju i zastiti Zenskih ljudskih prava imale su
feministice liberalnog usmjerenja, dok su se ostali pravci okrenuli
filozofskim pitanjima, manje se baveci neposrednim politickim potrebama.

29 Clara ZETKIN, Clara Zetkin (1857.-1933.), u:
http://www.dadalos.org/bih/frauenrechte/woher/portraets/clara_zetkin.htm
(21.2.2009.).

30 "Ne radamo se kao Zene, vec to postajemo", tvrdi De Beauvoir, naglasavajuci kako je
sve ono $to Zenu €ini zenom, zapravo, drustveno nametnuto. Simone DE BEAUVOIR,
Drugi pol, Beograd, 1982., 301.
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Krajem 20. stoljeca, feministice "tre¢eg vala" kritiziraju koncept jedinstve-
nog i ujedinjenog zenskog identiteta, nastojedi prikazati rod kao drustveni
konstrukt a ne kao bioloSku datost. One ujedno teze raskidanju kauzalne
veze izmedu spola, roda i seksualne orijentacije.”

UnatoC stoljetnoj borbi za rodnu ravnopravnost, termin "Zenska
ljudska prava" ili "ljudska prava Zena" uvodi se u pravni diskurs tek 1993.
godine na Svjetskoj konferenciji o ljudskim pravima u BecCu. Zahvaljujudi
naporima predstavnika/ca vlada, kao i aktivistica iz givilnog drustva, prava
Zena su napokon priznata kao ljudska prava. Termin "Zenska ljudska
prava" usvaja se zbog Cinjenice da muskarci i zenedjudska prava ne uzivaju
na jednak nacin, zbog postojanja razliCitih rodnih ulega, kao i razliitih
tipova, nacina i posljedica diskriminacije kojumtrpe®oba spola te zbog
¢injenice da postojeci zakoni ne odrazavaju potrebe zena. Osnovni oblici
krsenja zenskih ljudskih prava su pravng i cinjeni¢no razlikovanje i
ograni¢avanje prava zasnovanog na spolu. OblikkrSenja zenskih ljudskih
prava je i tjelesno, emocionalno, verbalnodrugo nasilje koje se zasniva na
spolu. Zenska ljudska prava mogu krsiti, jppojedinci, grupe ili drzava;
otvoreno ili prikriveno, formalno ili prakti€noj pravdajuci odredene vidove
nasilja tradicijom, kulturom ili religijom. Takoder, oblici krSenja Zenskih
ljudskih prava su i predrasude, stereotipi.i obicaji koji se zasnivaju na ideji
podredenosti Zenskog spola.

Stoga se u Beckoj deklaracijigi"programu djelovanja, usvojenim na
Svjetskoj konferenciji o ljudskim, pravima, preporucuje: ravnopravno
sudjelovanje Zena u politickom, gradanskom, gospodarskom, drustvenom i
kulturnom Zivotu - na nacionalnoj, /regionalnoj i medunarodnoj razini;
iskorjenjivanje svih oblika diskrimifiacije i nasilja nad Zenama i svih oblika
seksualnog zlostavljanja, trgovine zenama i njihovog iskoristavanja;
ukidanje rodnih predrasuda i‘“iskorjenjivanje svake suprotnosti izmedu
prava zena i tradicijskih ili obi¢ajnih praksi, kulturnih predrasuda i vjerskog
ekstremizma; djelotvoran odgovor na krSenja ljudskih prava Zena u
oruzanim sukobima (ubojstva, sustavna silovanja, seksualno ropstvo i
nasilna trudnoca) te waznoest cjeloZivotnog uZivanja najviSseg standarda
tjelesnog i duhovnogizdravlja zena.” Prema rijeCima Mirjane Dokmanovic,
predsjednice Zenskog'centra za demokratiju i [judska prava:

Integrisanje/rodnog aspekta nije dodavanje "Zenske komponente", pa
¢ak ni komponente "rodne ravnopravnosti" postojeé¢im aktivnostima.
Ono obuhvata mnogo vise od povecanja uces¢a Zena u procesima
odludivanja. Ugradivanje rodnog aspekta u politiku postavilja rodnu
ravnopravnost u centar donoSenja odluka, srednjorocnih planova,

programa “budzeta, institucionalnih struktura i postupaka. Ono
obuhvata ugradivanje percepcije, iskustva, znanja i interesa kako Zzena
tako i™musSkaraca u proces uoblicavanja politika, planiranja i

odlucivanja. Rodni aspekt moZe ukazati na potrebu promjene ciljeva,
strategija i akcija kako bi se obezbijedilo da i Zene i muskarci mogu
uticati, uestvovati i imati koristi od procesa razvoja.>?

31 Judith BUTLER, Rascinjavanje roda, Sarajevo, 2005.

32 VIJECE EUROPE, Becka deklaracija i program djelovanja, u:
http://www.minoritycentre.org/sites/default/files/becka-deklaracija.pdf (20.2.2009.).

33 CENTAR ZA GRADANSKO OBRAZOVANIE, 21 pri¢a o demokratiji, Daliborka Uljarevi¢
(ur.), Podgorica, 2005.
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Zenska prava su uZi segment ljudskih prava, izdvojena kao posebna
kategorija ljudskih prava kako bi se svi oblici diskriminacije nad zenama
ucinili vidljivim. Okvirno nacelo zenskih ljudskih prava pomaze Zzenama da
definiraju, analiziraju i jasno izraze svoja iskustva s nasiljem i
marginalizacijom. Ideja Zenskih ljudskih prava nudi op¢i okvir za razvijanje
Sirokog spektra konkretnih strategija promjene. Znacajnu ulogu u razvoju
zenskih ljudskih prava imaju Ujedinjene nacije - time Sto naglasavaju
paralelne pojmove prava Covjeka i zenskih prava pa tako sugeriraju da
priznanje, uzivanje i zastita prava pod jednakim uvjetima pripada i
muskarcima i zenama.

Ukljucdivanje Zenskih gledista i Zivota u standarde i prakse ljudskih
prava iziskuje priznanje velikoga promasaja drzava diljem svijeta da
dodijele zenama ljudsko dostojanstvo i postovanje koje.one zasluzuju -
jednostavno kao ljudska bi¢a. Okvirno nacel@ zenskih ljudskih prava
pomaze zenama da definiraju, analiziraju i artikuliraju svoja iskustva s
nasiljem, degradacijom i marginaliziranjem.3*

Izuzetno je vazno inzistiranje na upotrebi termina "Zenska ljudska
prava" kao pravnoj kategoriji, jer da bi se Zenska'ljudska prava promicala i
zastitila i sama terminologija mora postatifdio pravno obvezujuéih
dokumenata i pravnog diskursa uopce.

34 Charlote BUNCH — Samantha FROST, citat preuzet iz: Gordana LUKAC-KORITNIK, Zenska
ljudska prava i njihova zastita prema medunarodnome pravu (2003.), u:
http://www.zinfo.hr/hrvatski/stranice/izdavastvo/kruhiruze/kir18/18zenskaprava.htm
(6.3.2009.).
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2. Zenska ljudska prava u braku i obitelji

U poglavlju koje slijedi dat ¢emo pregled klju¢nih medunarodnih
dokumenata koje su usvojile Ujedinjene nacije, Vije¢e Europe i Europska
unija, a sadrze norme i smjernice za afirmiranje i zastitu Zenskih ljudskih
prava u okvirima bracnog i obiteljskog zivota. Buduéi da je Bosna i
Hercegovina pravno prihvatila sve vazne medunaro@nesdekumente koji se
odnose na zastitu Zzenskih ljudskih prava i jednakopravnost spolova te ih
ugradila u svoje zakonodavstvo, predstavit ¢e se ibosanskohercegovacki
pravni okvir kojim se regulira polozaj zena u tzv. privatnoj sferi Zivota.
Drugi dio poglavlja govori o pitanjima nasilja nad,zenama, koje dolazi u
fokus Medunarodne zajednice tek krajem 20. stoljeca. Nasilje u obitelji,
kao najrasprostranjeniji vid nasilja nad zenama, dugo je bilo
nesankcionirano jer se tretiralo kao intimna stwar’bracnih partnera u koju
drzava ne bi trebalo da se upli¢e. Na ovakavppropust drzavnih institucija
feministice su skrenule paznju kroz slogan/"li¢no je politicko".

2.1. Brak i obitelj “smedunarodni okvir

Povijesno gledano, ukupnu poziciju,zene odredivao je najprije status u
obitelji a zatim i status u brakut Prema tradicionalnim shvacanjima, Zena
zauzima podreden polozaj u odnesu na svoga muza - prosto zbog Cinjenice
Sto je zena, a udajom stjeCemjegovo ime (ili prezime), drustveni polozaj,
prebivaliste i drzavljanstvoi. Onha pripada unutarnjem svijetu obitelji -
obnasajuci ulogu supruge, majke i domacdice, dok muskarac kao glava
obitelji djeluje u izvanjskoj sferi — priskrbljuju¢i materijalna sredstva i
uzivajuci razliCite socijalne i“politicke uloge. Pravna pozicija udane Zene
opisana je kao "Zena i muz su jedno, a to jedno je muz".*

Tek se u Univerzalmoj déklaraciji o ljudskim pravima iz 1948. godine (u
daljnjem tekstu: Dgklaracija) istiCe da su punoljetni muskarci i Zene
"ravnopravni prilikem¥sklapanja braka, za vrijeme njegovog trajanja i
prilikom njegovog/razvoda" te da se "brak moze sklopiti samo uz slobodan i
potpun pristanak’lica“keja stupaju u brak".** Generalna skupstina UN-a,
1954. godine, Rezolucijom 843 (IX) proglasava da su "odredeni obicaji,
stari zakoni i prakse koji se odnose na brak i obitelj nespojivi sa principima
ustanovljenim u~Univerzalnoj deklaraciji o ljudskim pravima" te da bi sve
drzave-potpisnice trebalo da preuzmu odgovaraju¢e mjere da ih ukinu i
osiguraju, izmedl ostalog, potpunu slobodu u izboru supruznika,
uklanjaju¢i brak medu djecom i zarucivanje mladih djevojaka prije
puberteta.’’

35 Crawford Brough MACPHERSON, Democratic Theory, London, 1973, 207.-223.
36 OHCHR, Universal Declaration of Human Rights, u:

http: //www unhchr.ch/udhr/lang/eng.htm (20.2.2009.).
37 Jasna BAKSIC-MUFTIC, Zenska prava, Sarajevo, 2006, 126.
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Konvencija o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena® (u daljnjem
tekstu: CEDAW) navodi vaznost uklanjanja diskriminacije Zena u privatnim
sferama braka i obitelji. Clanak 16.1. CEDAW detaljno navodi sve situacije
u vezi sa brakom i obiteljima u kojima bi Zene trebalo da imaju jednaka
prava i slobode kao i muskarci. S obzirom na duboku ukorijenjenost
tradicionalnih shva¢anja o podredenosti Zena u braku, mnoge
drzave-Clanice su izrazile rezervu prema ¢lanku 16 i tako dale do znanja da
nisu jos uvijek spremne raditi na uklanjanju diskriminacije u toj sferi.
Ulaskom u brak, Zena je gubila svako zakonsko prave nad svojom
imovinom, muz je mogao legalno prisvojiti imovinu koju, je donijela u brak,
¢ak su i djeca, kao i njena zarada - ukoliko je radila, prema zakonu bili
njegovi.” Kako bi se zene zastitile od lokalnih obiCajasl praksi - koje
negiraju njihovo pravo na slobodu, dostojanstvo i autoremiju li¢nosti te ih
tretiraju kao objekat nad kojim se vrSe vlasnicka prava raspolaganja,
otudivanja i nasljedivanja*- u Konvenciji o ukidanju ropstva, trgovine
robljem i ustanova i praksi slicnih ropstvu jasno je definirano znacenje
ropske potcinjenosti.*

Potreba za ravnopravnoscu u planiranju.ebitelji bila je zanemarivana u
pravnim spisima sve do 1981. godine. U/Clanku 12 CEDAW prvi put se
obraduje pitanje planiranja obitelji, dok se“drzave-clanice obvezuju da c¢e
osigurati pristup uslugama planiranja obitelji,kao i mogucnost informiranja
i edukacije glede te usluge. S obzirom dassurodni stereotipi u velikoj mjeri
prisutni u obiteljskom Zivotu te da utjeCtmi,na ravnopravno odlucivanje o
planiranju obitelji, ¢lanak 5 CEDAW “ebvezuje drzave-potpisnice da
poduzmu sve odgovarajuc¢e mjere ""kako /bi osigurale da obiteljski odgoj
obuhvati i odgovarajuc¢e shvacanje majcCinstva kao drustvene uloge te
priznanje zajednicke odgovornosti muskaraca i Zena".

Reproduktivna prava se prvi put,spominju u Akcijskoj platformi* (u
daljnjem tekstu: Platforma), koja je usvojena na Cetvrtoj svjetskoj
konferenciji o Zenama i kojaitvrduje Cinjenicu da se reproduktivna prava
zasnivaju na osnovnom pravu svih parova i pojedinaca da slobodno i

38 UNITED NATIONS, The‘Cenvention on the Elimination of all Forms of Discrimination
Against Women, ¢lanak 16, u:
http://www.un.org/wemenwatch/daw/cedaw/text/econvention.htm (20.2.2009.).
Generalna skupstina UN-awsvojila je Konvenciju o uklanjanju svih oblika diskriminacije
Zena (skra¢. CEDAW) 1979. godine sa 130 glasova "za" i 10 suzdrzanih. Na snagu je
stupila 1981. godine, a do sada ju je ratificiralo preko 90% zemalja ¢lanica UN-a. CEDAW
su mnoge zemlje ratificirale samo djelomi¢no, odnosno uz odredene "rezerve".
Medutim, "rezerve'"-koje nisu u skladu sa ciljem i svrhom Konvencije, narocito one
izrazene u ¢lanku 2 i 16, nisu dozvoljene.

39 John Stuart Millu_Podredenosti Zena tvrdi: "Od najranije zore ¢ovecanstva, svaka zena
(zbog vrednosti koju'joj pridaju muskarci, kao i zbog telesne slabosti) nasla se u ropskom
poloZaju u odnosu na nekog muskarca. (...) Brak je prosto produzavanje prvobitnog
ropstva (...) i mrlja njegovog brutalnog porekla postoji i dalje". U: John S. MILLi Harriet T.
MILL, Rasprave o jednakosti polova, Beograd, 1995, 64.-5.

40 Jasna BAKSIC-MUFTIC, Zenska prava, 127.

41 OHCHR, Supplementary Convention on the Abolition of Slavery, the Slave Trade, and
Institutions and Practices Similar to Slavery, u:
http://www.unhchr.ch/html/menu3/b/30.htm (20.2.2009.).

42 Platforma za akciju predstavlja najcjelovitiji dokument o Zenskim pravima, s obzirom da
objedinjuje sve dotadasnje sporazume kao $to je Opca deklaracija o ljudskim pravima,
Deklaracija o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena i Becka deklaracija.
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odgovorno odlucuju o broju, rasporedu i vremenu kada ¢e imati djecu.”
Pekinska konferencija (1995. godine) narocit naglasak stavlja na seksualna
prava zena, kao sto je pravo da "kontroliraju i slobodno i odgovorno
odlucuju o pitanjima u vezi sa vlastitom seksualnos¢u" te pravo na
"ravnopravne odnose 7ena i muskaraca u seksualnim odnosima".* Na
Medunarodnoj konferenciji o populaciji i razvoju, odrzanoj u Kairu 1994,
godine, ravnopravnost Zena, ojaCanje, reproduktivna prava i seksualno
zdravlje smjesteni su u samo srediste populacijskih_i razvojnih politika.*
Medutim, napredak ostvaren na zakonodavnoj ‘%azini nije popracen
stvarnim nastojanjima da se izmijene negativni stavovi,o Zzenama i zenskoj
djeci, koji tradicionalno stoje na putu unaprédenja seksualnih i
reproduktivnih prava zena.

2.2. Brak i obitelj u Bosni I ' Her€egovini

Rodni odnosi u obitelji ticu se slozenih relacija izmedu kulturnog
konteksta u kojem zivimo te pravnih i emotivnih elemenata koji sa¢injavaju
brak i obitelj. Brak je smatran dijélem qbicaja te se odatle razvio u
suvremeni odnos reguliran pravom®Osim moralne, brak ima i pravnu
sadrzinu te ga zato neki/e teoretiCari/ke tumace kao posebnu formu
gradansko-pravnog ugovora. U Bosni i Hercegovini (u daljnjem tekstu:
BiH) postoji niz zakonskih mjefawo Zzastiti zena u obitelji: Zakon o
ravnopravnosti spolova BiH*- Koji se primjenjuje na cijeloj teritoriji BiH;
Zakon o zastiti od nasilja u ebiteljifFederacije BiH" (u daljnjem tekstu:
FBiH) - koji se primjenjuje na teritoriji FbiH;, Zakon o zastiti od nasilja u
porodici Republike Srpske (u'daljnjem tekstu: RS) - koji se primjenjuje na
teroriji RS, Obiteljski zakon FBiH*i Porodicni zakon RS.* Svakom od ovih
zakona, na svoj nacin, ciljjewesigurati zastitu Zzena u okviru obitelji i braka.

U poglavlju koje slijedi ogranicit ¢emo se samo na prikazivanje uvjeta
za sklapanje braka i razloga.za rastavu braka, onako kako su oni regulirani
u Obiteljskom zakonu FBiH i Porodicnom zakonu RS-a, kako bismo ukazale
na dvije klju¢ne toCke,u obiteljskom zakonodavstvu.

43 HUMAN/RIGHTS LIBRARY, Beijing Declaration and Platform for Action, ¢lanak 223, u:
http://www1.unin.edu/humanrts/instree/e5dplw.htm (25.5.2009.).

44  Jasna BAKSIC-MUFTIC, Zenska prava, 128.

45 UNFPA, Report of the International Conference on Population and Development, u:
http://www.un.org/popin/icpd/conference/offeng/poa.html (20.2.2009.).

46 Zakon o ravnopravnosti spolova Bosne i Hercegovine, u: SluZbeni list Bosne i
Hercegovine, 16/03. Stupio je na snagu 2003. godine.

47 Zakon o zastiti od nasilja u obitelji Federacije Bosne i Hercegovine, u: SluZzbene novine
Federacije BiH, 22/05 i 51/06. Stupio je na snagu 2005. godine. Zakon o zastiti od nasilja
u porodici Republike Srpske, u: Sluzbeni glasnik Republike Srpske, 118/05. Stupio je na
snagu 2006. godine.

48 Obiteljski zakon Federacije Bosne i Hercegovine, u: SluZzbene novine Federacije Bosne i
Hercegovine, 35/05. Stupio je na snagu 2005. godine. Porodi¢ni zakon Republike
Srpske, u: Sluzbeni glasnik Republike Srpske, 41/08. Stupio je na snagu 2008. godine.
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1 Obiteljski zakon FBiH i Porodi¢ni zakon RS-a odreduju obite-
ljsko—pravne odnose bracnih i izvanbracnih® zajednica, duznosti rodite-
lja/staratelja i djece, usvojenje djece, prava i duznosti bracnih supruznika,
prestanak bracnog odnosa, razvod, mirenje, posredovanje (Sto bezbolnije
okoncanje braka), izdrzavanje braCnog partnera, postupke u bracnim
sporovima, kao i sve dimenzije imovinskih odnosa supruznika.

Oba obiteljska zakona, koja su na snazi u BiH, definiraju brak kao
zakonom uredenu zajednicu zene i muskarca, tj. osoba=razliCitog spola i
time prate medunarodne norme - jer su istospolni brakovi priznati samo u
nekoliko drzava svijeta.™® Oba zakona uvazavaju same,onaj brak koji je
sklopljen prema slobodnoj volji obje osobe i pred sluzbenimjlicem. U ¢lanku
7, paragraf 3, Obiteljskog zakona FBiH navodi se dawbraéni partneri mogu
nakon sklopljenog braka pred matic¢arem sklopjtivbrakyi pred vjerskim
sluzbenikom, dok se u Porodicnom zakonu RS-a vjerska ceremonija ne
spominje iako je u praksi Cesto prisutna.

Brak se ponistava ukoliko je zaklju¢en uz=prijetnje, strah ili zabludu
jednog od partnera (¢lanak 40 OZFBiH, tj. ¢lanak/46 PZRS-a). Medutim, u
praksi su rijetki sluajevi ponistenja brake=musljed ovih razloga jer je
prijetnje i strah tesko dokazati pred sudom. Sa druge strane, oba zakona
predvidaju da bracni/a partner/ica moze traziti razvod braka ako su brac¢ni
odnosi tesko i trajno poremeceni, usljed ¢ega je zajednicki zivot postao
nesnosljiv. Buduci da praksa svjedoci dagje*€est slucaj da bracni partneri ne
komuniciraju, ili da jedan partner uopce™nije upoznat s namjerom svog
partnera da prekine brak, oba zakona ostavljaju mogucnost da taj partner
samostalno pokrene postupak posredovanja.

Zbog podijeljene zakonodavpe padleznosti u BiH, zakonska rjeSenja
glede brakorazvodnih uzroka u RS-u'i Distriktu Brcko razlikuju se u odnosu
na FBiH. U OZFBiH reducirani su brakorazvodni uzroci, tako da je teska i
trajna poremecenost bracnih odnosa normirana kao jedini uzrok za razvod
braka. Medutim, u RS-u i DistriktuiBrcko normirana su dva brakorazvodna
uzroka: teska i trajna poremecenost bra¢nih odnosa i nestalost bracnog
druga u trajanju od dvijesgadin€, pri cemu za to vrijeme o njemu nema
nikakvih vijesti.”!

I Obiteljski zakon FBiH“wPorodi¢ni zakon RS-a kroz nekoliko odredbi
Stite Zene koje su majke;, uz male razlike medu ovim odredbama. Tako u
FBiH muZz nema pravo na tuZbu za razvod braka za vrijeme trudnoce Zene

49 Vanbracna zajednica izjednaCena je sa bracnom zajednicom u pogledu
obiteljsko-praynih odnosa Zene i muskarca koji je Cine. .

50 Istospolni brakovi su danas priznati u Nizozemskoj, Belgiji, Kanadi, Spaniji, Juznoafrickoj
Republici i u Massachusettsu (SAD). Pored istospolnih brakova postoje razni oblici
zakonski priznatih istospolnih zajednica kojima se garantiraju gotovo jednaka prava koja
imaju i heteroseksualni vjencani parovi. "Registrirano partnerstvo", "gradanska
zajednica" ili "domace partnerstvo" su razliciti oblici priznavanja zajednica istospolnih
parova. Pravno priznate i regulirane istospolne zajednice postoje u Andori, Brazilu,
CeSkoj, Danskoj, Finskoj, Francuskoj, Hrvatskoj, Islandu, lIzraelu, Luksemburgu,
Njemackoj, Norveskoj, Novom Zelandu, Portugalu, Sloveniji, Svedskoj, Svicarskoj,
Ujedinjenom Kraljevstvu, Tasmaniji, Australiji, kao i u SAD-u u drzavama: California,
Connecticut, Hawaii, Maine, New Jersey, Vermont i Washington. (podaci su preuzeti sa:
http://sh.wikipedia.org/wiki/Istopolni_brak (1.9.2009.).

51 Dzamna DUMAN — Midhat IZMIRLIJA, Legislativna reforma u BiH, u:
http://www.otac.ba/index.cfm?WebScr=1034 (22.3.2009.).
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ili dok njihovo dijete ne navrsi tri godine Zivota (¢lanak 43), a u RS-u muz
nema pravo na tuzbu za razvod braka dok dijete ne navrsi godinu dana
(C¢lanak 52). Takoder, otac izvanbraCnog djeteta duzan je, srazmjerno
svojim mogucnostima, izdrzavati majku svog djeteta u periodu od tri
mjeseca prije porodaja do jedne godine nakon porodaja, ako majka nema
dovoljno sredstava za Zivot (¢lanak 234 OZFBiH, tj. ¢lanak 252 PZRS-a).

Drzava je pravo na razvod braka priznala kao gradansko pravo te
stoga mora osigurati da u ostvarivanju toga prava i=zena.i muskarac, pod
jednakim uvjetima i bez dodatnih komplikacija, imaju pristup sudu pri
podnosenju tuzbe.

2.3. Pravo Zena na zastitu od nasilja’™ medunarodni okvir

Medunarodni pravni dokumenti ponajprije Stite integritet li¢nosti,
obuhvacajudi tjelesnu, psihicku i moralnu dimenziju licnosti Zzene, odnosno
prava tzv. prve generacije. S ciljem zastite integriteta zenske li¢nosti,
poseban znacaj se pridaje zabrani i sprjecavanju nasilja nad Zzenama - kao
najc¢es¢em obliku krSenja ljudskih prava,u Europi.” Nasilje nad zenama se
koristi kao ucinkovit mehanizam za prisilAo drzanje Zena u podredenom
polozaju u odnosu na muskarce, a«kaoizraz nejednake raspodjele modi
prisutno je u svim razvojnim fazama, drustva. Zene i djevojcice diljem
svijeta, bez obzira na nacionalnuj vjersku i rasnu pripadnost, kulturu, dob i
status, izloZzene su razli¢itim oblicimal tjelesnog, seksualnog, psiholoskog,
ekonomskog, strukturalnog 4 duhevnog nasilja; Zrtve su silovanja i
seksualnog uznemiravanja, /sakacenja genitalija, seksualne industrije i
trgovine ljudima. Nasilje se deSava i u bogatim i u siromasnim obiteljima, u
urbanim i ruralnim sredinama, medu obrazovanim i neobrazovanim
osobama svih zanimanjasi'svakog uzrasta.”

CEDAW, kao jedan od najznacajnijih dokumenata za ostvarivanje
zenskih ljudskih pravasnéwsadrzi nikakve odredbe o nasilju nad Zenama.
Tek u Opcoj preporu€i br. 19, Komiteta za uklanjanje diskriminacije Zena
(1992.), isti¢e se da definicija diskriminacije iz ¢lanka 1 CEDAW ukljucuje i
"nasilje zasnovano/na razlici spolova, tj. nasilje koje je usmjereno prema
zeni zato Sto je zenatili_nasilje koje u vecoj mjeri utjeCe na Zene nego na
muskarce". Takoder se istice da nasilje zasnovano na razlici spolova
ukljuCuje djela koja nanose tjelesnu i svaku drugu bol i patnju, koja moze
pociniti "vlast™ili u ime vlasti", ali i "bilo koja osoba, organizacija ili

52 Birgit APPELT and Verena KASELITZ, More than a roof over your head. A Survey of
Quality Standards in European Women'’s Refuges, Vienna, 2002., 4.

53 UNIFEM, Violence against Women, u:
http://www.unifem.org/gender_issues/violence_against_women/ (21.3.2009.).
Razvojni fond Ujedinjenih nacija za Zene (UNIFEM) je objavio strateski plan za
2008.—2011., s ciliem zaustavljanja nasilja nad Zenama. UNIFEM, A Life Free of Vio-
lence: Unleashing the Power of Women’s Empowerment and Gender Equality, u:
?ttp://wwvs;.unifem.org/attachments/products/UNIFEM_EVAW_Strategy_2009.pdf
21.3.2009.).
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preduzece".”* Problem nasilja nad Zenama ima direktne korijene u
tradicionalnoj dominaciji muskarca - kao oca obitelji i gospodara svoje
imovine — koja ukljucuje i njegovu Zenu i djecu. Time se podrzava ideja o
nadredenosti jednog spola na koju upozorava i ¢lanak 5 CEDAW.

U Opcoj preporuci br. 19 istiCe se da stavovi prema kojima su Zene
podredene muskarcu podsti¢u nasilje, "kao Sto su nasilje i zlostavljanje u
okviru obitelji, prisila na brak, sahranjivanje udovica i obrezivanje zena".*
Ovakve prakse Cesto se opravdavaju kao vid zastite Zzena irecuvanija razlicitih
kulturnih praksi i obic¢aja a, zapravo, imaju svrhu drzati Zene ppod kontrolom.
Zbog toga se u Opcoj preporuci br.19 i naglasava ddwje nasilje u obitelji
prisutno u svim drustvima kao "jedan od najpodmuklijih oblika nasilja nad
zenama",” te se preporucuje zemljama-potpisnicama® da u svojim
izvjestajima odrede prirodu nasilja prema zZemama ™ da preduzmu
djelotovorne mjere u prevazilazenju njegovih uzroka. Jedna od takvih mjera
je i uvodenje programa obrazovanja i informiranja javnosti s ciljem
iskorjenjivanja predrasuda koje postavljaju Zenusd. podreden polozaj.

PoCetak bavljenja pitanjem nasilja nad “Zénama, kao prioritetnim
podrucjem djelovanja u promicanju jednakostismu$karaca i Zena, oznacava
usvajanje Deklaracije o uklanjanju nasilja iad Zepama,” 1993. godine. Na
Cetvrtoj svjetskoj konferenciji o Zenama,odrzanoj u Pekingu u periodu od
4. do 15. 9. 1995. godine, usvojena je Pekinska deklaracija i Platforma.
Ova dva dokumenta pokazuju da se pitanjé'nasilja nad Zzenama razvijalo u
pravnim spisima i nakon Deklaracije., UsPlatformi se, medu dvanaest
kljuCnih oblasti koje izazivaju zabrintitost;:® istice i nasilje nad Zenama. Za
provedbu Platforme zaduzena je UN-ova Komisija za status Zena kao
najvaznije medunarodno tijelo koje se Bavi zastitom i afirmacijom zenskih
ljudskih prava.”” Strateski ciljevi/ usvojeni u okviru Platforme su:
poduzimanje integralnih mjera na spriecavanju i uklanjanju nasilja nad
Zenama; proucavanje uzroka i posljedica nasilja nad zenama i ucinkovitost
preventivnih mjera. Pekinska/deklaracija prepoznaje i odgovornost medija u
promicanju stereotipnih rodnih uloga te upozorava da je potrebno podizati
svijest kako bi se uklonile medijske prezentacije koje poticu nasilje.®

54 UNITED NATIONS, General Recommendation No. 19, u:
http://www.un,org/womenwatch/daw/cedaw/recommendations/recomm.htm
(20.2.2009.).

55 Isto.

56 Isto.

57 UNITED NATIONS, Declaration on the Elimination of Violence Against Women.

58 Dvanaest kljuénih podrucja koje izazivaju zabrinutost: siromastvo, obrazovanje,
zdravlje, nasilje, oruzani sukobi, gospodarstvo, odlucivanje, institucionalni mehanizmi,
Zenska ljudska prava, mediji, okolis, djevojcice.

59 Ostali bitni dokumenti iz oblasti nasilja nad Zenama su: Rezolucija Komisije za ljudska
prava 2003/45 o uklanjanju nasilja nad Zenama; Deklaracija o politici suprotstavljanja
nasilju prema Zenama u demokratskoj Europi; Preporuka 1450 (2000) o nasilju nad
Zenama u Europi; Preporuka 1582 (2000) o nasilju nad Zenama u obitelji; Preporuka Rec
(2002) Pet odbora ministara zemljama-clanicama za zastitu Zena od nasilja; Preporuka
1681 (2004); Kampanja za borbu protiv nasilja nad Zenama u obitelji u Europi.

60 HUMAN RIGHTS LIBRARY, Beijing Declaration and Platform for Action.



RAVNOPRAVNOST 21

2.4. Pravo Zena na zastitu od nasilja u Bosni i Hercegovini

U tekstu koji slijedi ukazat ¢e se na koji nacin se u BiH garantira zastita
zrtvama nasilja u obiteljskim okvirima, na koje zakone se Zrtve nasilja
mogu pozvati te koje ¢e mjere nadlezni organi preduzeti protiv pocinilaca
nasilja. Predstavit ¢e se odredbe koje propisuju Krivicni zakon FBiH i
Krivicni zakon RS-a,®' Obiteljski zakon FBiH i Porodicnii zakon RS-a, Zakon
o zastiti od nasilja u obitelji FBiH i Zakon o zastiti od ‘ndsilja=u porodici RS-a,
te Zakon o ravnopravnosti spolova BiH. Bududi da stysadrzaji nabrojanih
zakona oba entiteta veoma sli¢ni, ukazace se na postejeée razlike u njima.

ny

Sintagma "Zenska ljudska prava" asre¢e/ se najcesce u
bosanskohercegovackoj feministickoj literaturi,dok se u pravnim
dokumentima Vlade Bosne i Hercegovine ovaj terfmin nigdje ne spominje.
Ova sintagma se jedino spominje u Zakonu o izmjenama i dopunama
Zakona o zastiti od nasilja u porodici Republike“Srpske u ¢lanku 6, gdje,
izmedu ostalog, stoji: "Nasilje u porodici, aiposebno nasilje prema zenama i
djeci unutar porodice, predstavlja tesko krSenje Zenskih ljudskih prava i
prava djece".”” Formuiranjem Zzengkih™yprava u javnom zivotu i
intervencijom u obrazovnim programima, kao i zahtjevima da se
medunarodne norme ljudskih pravayprimjenjuju u praksu, moguce je
doprinijeti uklanjanju stereotipa i predrasuda o rodnim ulogama Zena i
muskaraca, a sljedstveno tome i nasilja u obitelji. S obzirom da u BiH
postoje razliCiti zakonski propisifi“razli¢ite institucije: FBiH, RS i Distrikt
Brcko, postoji i mogucnost razvijanja vise zasebnih politika u borbi protiv
nasilja nad Zzenama. Koliko to moze biti prednost a koliko nedostatak ostaje
da se vidi u prakti¢noj primjeni takvih politika djelovanja. Postojece stanje,
Natalija Petri¢ opisuje:

Prvi zakon koji je eksplicitné zabranio domacde nasilje bio je Krivi¢ni
zakonik Republike Srpske, koji je donesen 2000. godine. U Repubilici
Srpskoj trenutno (je na\snazi Kriviéni zakon iz 2003. godine koji
zabranjuje nasilje ' porodici i porodi¢noj zajednici. Slicno rjesenje, sa
razlikom u visiniszzaprije€ene kazne za osnovni oblik djela, ima i Krivicni
zakon Federacije Bosne i Hercegovine. Znacaj inkriminisanja domaceg
nasilja ogleda’se,/0sim u gonjenju pocinioca po sluzbenoj duznosti, i u
stavu drzave da proglasi ovakva ponasanja drustveno opasnim i uputi
poruku jaynosti da domacde nasilje nije privatna stvar. Osnovni
nedostatak ovih zakona je u tome Sto nisu predvidjeli izricanje zastitnih
mjera kojima bi pocinilac nasilja bio odstranjen ili bi mu bio zabranjen
pristup zrtvi. Na taj nacin su Zene bile prisiljene nastaviti Zivjeti sa
nasilnikom.dok se vodi sudski postupak, pa ¢ak i ako ga napuste nije
postojala moegucnost zastite od daljeg nasilja. Ovaj nedostatak
otklonjen j& donoSenjem posebnih zakona o =zastiti od nasilja u
porodici.®

61 Krivicni zakon Federacije Bosne i Hercegovine, u: Sluzbene novine Federacije Bosne i
Hercegovine, 36/03.; Kriviéni zakon Republike Srpske, u: Sluzbeni glasnik Republike
Srpske, 49/03. Dopunjeni zakoni stupili su na snagu 2003. godine.

62 Zakon o izmjenama i dopunama Zakona o zastiti od nasilja u porodici, SluZbeni glasnik
Republike Srpske, 17/08. Stupio na snagu 2008. godine.

63 Natalija PETRIC, Uticaj pravne regulative na zastitu Zene od rodno zasnovanog nasilja,
Sarajevo, 2008, 52.
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Nedoumice i problemi bi se rijeSili kada bi se nasilje u obitelji smatralo
iskljucivo krivicnim djelom.* U FbiH je nasilje u obitelji krivicno djelo, a ne
prekrsaj, za koje se odgovara u krivicnom postupku i mogu se izreci
zastitne mjere u nadleznosti suda. Za razliku od toga, u RS-u je nasilje u
obitelji i krivicno djelo i prekrsaj - sto dovodi do nedoumica u primjeni
zakona te u vodenju prekrsajnog ili krivicnog postupka.® I jos jedan
paradoks - u Krivicnom zakonu BiH, koji se primjenjuje na cijeloj teritoriji
BiH - nasilje u obitelji nije inkriminirano, dok u Krivicnim zakonima FBiH i
RS i Krivicnom zakonu Brc¢ko Distrikta jeste. Nasilje u obitelji, kao krivicno
djelo, do 2000. godine nije postojalo u bosanskohercegovackom krivicnom
zakonodavstvu. Reguliranje nasilja u obitelji kao krivicnogadjela, trebalo bi
da doprinese smanjenju sluCajeva obiteljskog, nasilja. Vaznost
inkriminiranja obiteljskog nasilja ogleda se i u stavu ‘drzave da ovakva
ponaSanja kazni te da pokaze javnosti da nasilje u‘ebitelji nikako nije
privatno pitanje.%

Obiteljskim zakonom FBIiH i Porodi¢nim zakenom RS-a unapreduje se
zastita Zena zrtava obiteljskog nasilja krozypropisivanje mogucnosti
izricanja zastitnih mjera pocinitelju nasilja..Sankeije koje se mogu izreci
ovim Zakonom u FBiH jesu: udaljenje iz stana, kuce ili nekog drugog
stambenog prostora te zabrana vracanjawmu stan, kucu ili neki drugi
stambeni prostor (¢lanak 11), zabrana priblizavanja zrtvi nasilja (¢lanak
12), osiguravnje zastite osobe izlozeme=nasilju (¢lanak 13), zabrana
uznemiravanja ili uhodenja osobe izlozene nasilju, (¢lanak 15), obvezan
psihosocijalni tretman (¢lanak 16) teobvezno lijecenje od ovisnosti (¢lanak
17). U RS-u se navedene sankcije mogu izredi jedinstvena kazna, ali i kao
sankcija uz novcanu kaznu, ukoliko semuprekrsajnom postupku ustvrdi da
je osumnji¢eni pocinio nasilje i z& njéga je odgovoran.®’

64 Tijekom rasprava koje su vadene u Repbublici Srpskoj o nacrtu Zakona o zastiti od
nasilja u obitelji, brojne Zenskemevladine organizacije su trazile da se i u ovom zakonu
nasilje u obitelji tretira kao krivicno djelo a ne kao prekrsaj, Sto nije usvojeno, uglavnom
zbog objasnjenja predlagaca/da je domace nasilje kroz krivi¢ni zakon vec na adekvatan i
kvalitetan nacin tretifano“inda preksajni postupak ne iskljucuje krivicno gonjenje
nasilnika.

65 Clankom 222 Krivicdog zakena FBiH, ¢lankom 208 Krivicnog zakona RS-a i ¢lankom 218
Krivicnog zakona Distrikta Brcko BiH, nasilje u obitelji tretira se kao krivicno djelo. U
¢lanku 222/2 pise: "Tko kazneno djelo, iz stavka 1 ovoga ¢lanka, pocini prema ¢lanu
obitelji s kojim Zivi u zajedni¢kom kuéanstvu, kaznit ¢e se novéanom kaznom ili kaznom
zatvora do tri godine'".

66 Razlicite NVQ/iz Bosne’i Hercegovine, u proteklih nekoliko godina, uradile su znacajne
studije i istrazivanja ¢ nasilju u obitelji i nasilju nad Zenama. Naporni rad ovih loklanih
organizacija je u mhegome doprinio da se donesu i promijene odredeni zakoni. Izuzetno
vazna je Studija o nasilju u porodici u BiH, koja je nastala kao proizvod suradnje nekoliko
organizacija—Zene Zenama iz Sarajeva, Lare iz Bijeljine i Helsinskog parlamenta gradana
Banja Luka, uz pomo¢ bosanskohercegovackih nevladinih organizacija koje se bore
protiv zlostavljanja Zena kao Sto su Fondacija lokalne demokratije, UdruZene Zene,
Medica, Viva Zene, Amica EDUCA, Zena BiH, Zene sa Une, Zenski centar, Centar za
pravnu pomoc¢, Buducnost, i holandske organizacije HOM. Ova obimna Studija pokazuje
neophodnost povezivanja prakse, teorije, legislative i aktivistickih stavova kako bi se
sveobuhvatno i detaljno rjesavao problem nasilja u obitelji.

67 Odmah nakon stupanja na snagu ovih zakona, javile su se neke poteskoce u prakti¢noj
primjeni, posebno u Republici Srpskoj — koje su se odnosile na razgranicenje izmedu
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Prema clanku 2 Obiteljskog zakona FBiH, obitelj podrazumijeva
obvezan Zivot u zajednickom domacdinstvu. Medutim, to moze znaciti da se
nasilje pocinjeno u okviru partnerskog odnosa (partneri koji ne Zzive
zajedno u istom domacinstvu) kao i nasilje koje se pocini nakon razvoda i
prestanka zivljenja u zajednickom domacinstvu, nece kaznjavati krivicno.
To predstavlja ozbiljan problem u ostvarivanju prava Zena na zastitu, jer je
Cest slucaj da su zene nakon prestanka zajednickog Zivota i dalje izloZzene
nasilju (bivSsih) muzeva/partnera, a nije ni malo Zena koje su ubijene
nakon izlaska iz "zajednickog domadinstva", tj. prekida veze, napustanja
obitelji ili razvoda, o ¢emu svjedocCe gotovo svakednevne vijesti u crnim
kronikama.

Zakoni o zastiti od nasilja u obitelji, FBiH%i, RSy definiraju nasilje u
obitelji, kategoriziraju djela nasilja u obitelji jspredvidaju zastitne mjere -
uklju€ujuci udaljavanje nasilnika iz stana i zabranu povratka; zabranu
pristupa, zabranu uznemiravanja i rehabilitacijusza pocinitelja te zastitu
zrtve nasilja u obitelji. Sluzbeno lice kojegpropusti da prijavi slu¢aj nasilja
moze biti kaznjeno novcano ili kaznom zatvera od najmanje pedeset dana.

Znacajna novina je ta Sto Zakono=zastiti od nasilja u obitelji FBiH
predvida mjere zastite obitelji i Zrtve/nasilja od nasilnika, Sto dosadasnji
zakoni nisu predvidali. Zahvaljujuéi, ovem/Zakonu, nasilnika je mogude
udaljiti iz obitelji. Ranije su Zrtve napuétale obitelj, sto je onemogucavalo
trajno rjeSenje problema, jer Zrtvegmajcesce, nisu imale gdje da odu pa su
se vracale nasilniku. Clanak 7 Zakona (EBiH) daje detaljan pregled Sto sve
predstavlja pojam nasilja u obitélji, a‘treci dio Zakona posvecen je vrstama
zastitnih mjera koje se izricu nasilniku. Najvaznije je Sto zakon regulira
zastitu Zene, dok je ranije Zeni ©Stajalo da se sama pobrine za svoju
zastitu, nakon Sto bi prijavila nasilje a policija napravila izvjestaj i
proslijedila ga tuzilastvu.

U devetom i desetom.mjesecu 2007. godine, Gender centar FBiH (uz
podrsku Ministarstva pravde FBiH i komisija za ravnopravnost spolova oba
doma Parlamenta FBiH)\organizirao je raspravu, u sjediStima svih deset
kantona, o provedbi Zakona o zastiti od nasilja u obitelji u FBiH i RS. Na
ovim sastancima jefukazano na niz barijera koje usporavaju provedbu
Zakona o zastiti odynasilja u obitelji FBiH i RS, a neke od tih barijera su:
nepostojanje sudske prakse u ovoj oblasti usljed kratkog perioda primjene
ovog zakona; nedovoljna edukacija svih aktera koji sudjeluju u provedbi
propisa iz ove oblasti; nedovoljna kadrovska i materijalna opremljenost
centara za socijalni rad; neorganizirano preventivno djelovanje obrazovnih
institucija kojebi_sprijecile razvoj nasilne osobe; nedovoljna medijska
promidzba Iggislative koja regulira oblast nasilja u obitelji; neuskladenost
Zakona o zastiti ©d nasilja u obitelji sa Zakonom o prekrSajima FBiH;
nedovoljna infrastruktura za djelotvorniju primjenu propisa kojima se
tretira oblast zastite od nasilja u obitelji - jer nisu u svim kantonima
uspostavljene sigurne kuce za privremeni smjestaj Zrtava nasilja, kao i

krivicnog djela i prekrsaja. Ovaj problem (da je u Federaciji BiH obiteljsko nasilje — krivicno
djelo, a u Republici Srpskoj — i kriviéno djelo i prekrsaj) uocio je i CEDAW Komitet koji u
Zaklju€nim komentarima od Bosne i Hercegovine zahtijeva da harmonizira zakone iz oba
entiteta. Usp. Natalija PETRIC, Uticaj pravne regulative na zastitu Zene od rodno
zasnovanog nasilja, 52.
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nepostojanje ustanova za izmjestanje nasilnih osoba, te nepostojanje
fondova za privremenu pomo¢ zrtvi nasilja.®® Problem predstavlja i to Sto se
pitanje zrtava nasilja, zapravo, ne rjeSava trajno, bududi da kad osoba
izade iz sigurne kuc¢e - nakon najduze tri mjeseca boravka u njoj — ne
postoji organizirani institucionalni sustav koji bi joj pomogao da se osjeca
sigurnom kako u tjelesnom tako i u ekonomskom smislu, ukoliko je osoba
bez primanja.

Pojam rodno/spolno zasnovanog nasilja, uznemiravanja.i seksualnog
napastvovanja definiran je i u Zakonu o ravnopravnostisspolova u BiH.?
Zabranjuju se sve forme nasilja na osnovu roda/spolaw, privatnoj i javnoj
sferi, te se za takvo djelo propisuje kazna zatvora od Sestymjeseci do pet
godina. Nadlezne vlasti duzne su preduzeti sve mjere kako bi uklonile i
sprijec¢ile nasilje na osnovu spola. Takoder gje potrebno osigurati
instrumente pruzanja zastite, pomodi i naknade Zrtvama. Vlasti su duzne
preduzeti mjere s ciljem uklanjanja predrasuda i swuih drugih praksi koje se
zasnivaju na ideji podredenosti ili nadredeneosti.bilo kojeg spola, te na
stereotipnim ulogama muskarca i Zena. Prema €lanku 18 ovog Zakona, svi
statisticki podaci i informacije koji se prikupljaju, evidentiraju i obraduju u
drzavnim organima na svim razinama moraju biti prikazani prema spolu.
Istim ¢lankom propisuje se da podaci "moraju biti dostupni javnosti" — Sto
nije slucaj. Gotovo ni u jednoj oblasti ne“postoji statistika o nasilju nad
Zzenama. Uz izuzetak policijskih upravag(eentara sluzbi sigurnosti), druge
profesije ne izraduju nacionalne izvjestajéwsa svojim statistikama u vezi sa
nasiljem nad zenama.

Drzavna agencija za ravnopravnost/spolova, Gender centar FBiH i
Gender centar Vlade RS odgovorni'su za'pracenje poloZaja zena, provedbe
medunarodnih i domacih zakona, té pripremu osnove tekstova zakona i
koordinaciju sa ostalim gender institucijama. Zakon o ravnopravnosti
spolova u BiH ustanovio je i Agenciju za rodnu ravnopravnost kao drzavni
gender mehanizam. Agencija jeNizradila Bosanskohercegovacki gender

68 GENDER CENTAR FEDERACIJE BOSNE | HERCEGOVINE, Informacija o provedbi Zakona o
zastiti od nasilja u obitelji;u:
http://www.fgenderciom.ba/bh/dokumenti/informacija_o_provedbi_Zakona.pdf
(20.2.2009.).

69 U clanku 22 ovog Zakona,predvida se formiranje Agencije za ravnopravnost spolova
Bosne i Hercegovine, radi pracenja primjene ovog Zakona. Agencija je pocela s radom
2005. godine. Trenutno su u Bosni i Hercegovini, pored brojnih nevladinih organizacija
koje se bave ppitanjima Zenskih prava, uspostavljeni nacionalni mehanizmi za
ravnopravnost’ spofeva u zakonodavnoj i izvrSnoj vlasti, na svim razinama vlasti.
Institucionalni mehanizmi za ostvarivanje rodne ravnopravnosti na razini BiH su:
Komisija za ravnepravnost spolova Parlamenta BiH, Vije¢e ministara BiH i Agencija za
ravnopravnost spolova BiH, pri Ministarstvu za ljudska prava i izbjeglice BiH. Na razini
FBiH to su: komisije u oba doma Parlamenta FBiH, Odbor za jednake mogucnosti NS RS,
gender centri FBiH i RS (pri kabinetima entitetskih premijera), imenovane osobe za
rodna pitanja iz entitetskih ministarstava. Skupstina Distrikta Brcko ima Komisiju za
gender pitanja. Na kantonalnoj razini to su: komisije za gender pitanja u skupstinama
kantona, vlade kantona i kantonalni odbori za gender pitanja. Na opcinskoj razini su:
komisije opcinskih vijeca, te komisije za rodna pitanja u opéinama (pri kabinetima
nacelnika/ca) i komisije za rodna pitanja u mjesnim zajednicama. Zakonski mehanizmi
za ostvarivanje ravnopravnosti spolova na razini BiH su: Ustav BiH (Aneks 4 DMS), Zakon
o ravnopravnosti spolova BiH, Obiteljski zakoni FBiH i RS, Zakoni o zastiti od nasilja FBiH i
RS, Krivicni zakoni FBiH i RS, Zakon o radu BiH, Zakon o radu i zaposljavanju FBiH i RS.
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akcioni plan koji u dijelu koji govori o nasilju nad Zzenama navodi konkretne
zadatke, odgovorne institucije nositeljice zadataka i rokove provedbe.”

Prema istrazivanju Otvorenog drustva, Pregled Cinjenica: Nasilje nad
Zenama - Je li vlastima u BiH stalo?, uradenom 2006. godine, u BiH ne
postoje: pravilnici ili uputstva za razlicite institucije koje se susrecu sa
slucajevima nasilja nad Zzenama; posebna odjeljenja koja rade na problemu
nasilja nad Zenama u institucijama, osim u policijskim postajama u vecim
gradovima; posebne budzZetske linije na drzavnomeisopcinskim razinama
namijenjene suzbijanju nasilja nad Zenama; drzawne institucije (osim
centara za socijalni rad) koje pruzaju pomo¢ zrtvama nasilja. Takoder se u
Pregledu cinjenica istiCe da drzava ne organizira finahciranje sklonista. U
zemlji postoji samo sedam sklonista za zene“Zrtve<obiteljskog nasilja i
trgovine ljudima (oko 120 mjesta ukupno),skoje primarno vode lokalne
nevladine organizacije i koje financiraju strani donatori. Postoji Sest "SOS"
telefona (koje vode domace nevladine organizacije a financiraju ih strani
donatori) za Zrtve domaceg nasilja, seksualnog. nasilja i trgovine ljudima,
ali ti telefoni niti su dostupni besplatno nitivrade 24 sata dnevno.”

70 Agencija za rodnu ravnopravnost, Bosanskohercegovacki gender akcioni plan, u:
http://www.arsbih.gov.ba/download.aspx?id=401 (20.3.2009.).

71 OPEN SOCIETY INSTITUTE, Pregled Cinjenica: Nasilje nad Zenama — Je li vlastima u BiH
stalo? u:
http://www.stopvaw.org/sites/3f6d15f4-c12d-4515-8544-26b7a3a5a41e/uploads/Bo
snia__Bosnian_.doc (13.3.2009.). Pregled cinjenica pripremljen je u sklopu projekta
Program monitoringa nasilja nad Zenama Instituta za otvoreno drustvo u Budimpesti
(OSI). U okviru projekta pozvane su nevladine organizacije iz 25 zemalja da u svojim
drzavama mapiraju situaciju u oblasti nasilja nad Zenama, a sa posebnim osvrtom na
odgovor drzave na ovaj problem. Informacije za ovaj Pregled Cinjenica, ukljucujuci i
preporuke, osigurale su i pripremile dr. Nada Ler Sofroni¢ (Centar za istraZivanje i
politiku zalaganja "Zena i drustvo", Sarajevo) i Duska Andri¢-RuZici¢ ("Infoteka", odjel
UdruZenja Zena za pravo Zena na Zivot bez nasilja "Medica", Zenica).
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3. Zenska ljudska prava u drustveno-politickom zivotu

U prvom dijelu poglavlja koje slijedi bit ¢e rije¢i o medunarodnim i
bosanskohercegovackim pravnim dokumentima koja omogucéavaju
politicko djelovanje zena, a u drugom dijelu ¢e se pokazati koji dokumenti,
medunarodni i bosanskohercegovacki, reguliraju priznavanje, ostvarivanje
i zastitu prava Zena na obrazovanje.

3.1. Politicka prava Zena - medunaredni okvir

Sve do 19. stolje¢a zene nisu bile dio javnog politickog zivota. One
nisu imale pravo glasanja na izborima, kao ni pravoe da budu birane u
politicke organe. Sve od atinske demokracije=de=ideja kasne liberalne
politicke filozofije, status gradanina sa pravom/sudjelovanja u javnom
Zivotu uzivao je samo punoljetni muskarae=kejivje imao vlasnistvo nad
odredenom imovinom. Ideja demokracije/se formalno oslanja na nacela
univerzalnosti i jednakosti, odnosno na, pruzanje jednake mogucnosti i
Sansi svim gradanima/kama, bez obzira fa,njihovo razlikovanje prema
slucajnim obiljezjima - rasa, boja, spolgroed, podrijetlo, jezik, religijska ili
nacionalna pripadnost, politicko opredjeljénje, imovinski status. Medutim,
trebalo bi imati na umu da se ta idejalprimjenjuje u konkretnom drustvu, sa
odredenom kulturom i tradicijom, u'kojoj/je jasno definiran polozaj Zzena i
muskaraca u sustavu modéi - sustav sa dominantno muskom politickom
kulturom. Jasna Baksi¢-Mufti¢, a1 prilog tome, argumentira: "U samom
startu politicke utrke muskarci suwpesumnjivi politicki favoriti, a Zene
autsajderi".” Ipak, i u takvoj konstelaciji odnosa vazno je ustrajavati na
primjeni politickih prava Zena sveydok sustav moci ne bude ravnopravno
ukljucivao i Zene.

Britanska sufrazetkinjasEmmeline Pankhurst (1858.-1928.) istiCe da
pravo glasa za zene imaltrostruko znacenje: kao simbol, kao sigurnosni
mehanizam te kao instrument. Mogucénost sudjelovanja u odlucivanju
simboli¢ki oznacava da'su Zzenama konacno dostupni polozaji modi. Pravo
glasa je ujedno i sigurfosni'mehanizam za oCuvanje sloboda i prava za koja
su se zene izborile i instrument za ostvarivanje prava koja joS uvijek nisu
osigurana.” Prva samostalna drzava koja je Zenama omogucila pravo glasa
bio je Novi Zeland/1893. godine, dok je, naprimjer, Svicarska to ucinila tek
1971. godine. Zene u/bivSoj Jugoslaviji su pravo glasa izborile 1945,
godine. Ipak, uces¢e’ Zzena u odluCivanju u politici te na visokim
rukovodecéim pozicijama jos uvijek nije zadovoljavajuce.

Iako su zenama politicka prava priznata u Deklaraciji i Medunarodnom
paktu o gradanskim i politickim pravima (1976.), kao dokumentima koji

72 Jasna BAKSIC-MUFTIC, Politi¢ka prava kao Zenska prava — Otvorena pitanja i izazovi, u:
Izazovi feminizma, Sarajevo, 2005., 31.

73 Emmeline PANKHURST, Vaznost prava glasa, u:
http://www.rwfund.org/index.php?option=com_docman&task=doc_view&gid=18
(13.4.2009.).
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pocivaju na nacelu univerzalnosti i zabrani diskriminacije, bilo je potrebno
usvojiti posebni medunarodni instrumentarij - Konvenciju o politickim
pravima Zena™ (1952.) — u kojoj se jasno isti¢e da se priznavanje, uzivanje
i zastita politickih prava odnosi i na Zene. U Konvenciji se definira pravo
zene na obavljanje javne duznosti javne funkcije, ustanovljene
nacionalnim zakonom, pod istim uvjetima kao i za muskarce.

Prvi dokument koji izri¢ito naglasava duznost drzava-potpisnica da
rade na uklanjanju diskriminacije nad Zenama u politi€kom i javnom Zivotu
jeste CEDAW i to svojim ¢lankom 7 i 8.” Kako bi stverile pretpostavke za
potpuno ufesce Zena u unutarnjem i izvanjskom pelitickom zivotu, drzave
su, prema ¢lanku 5 CEDAW duzne modificirati drustvene i kulturne uzroke
koji vode ka diskriminaciji i svodenju zena na ‘sferusprivatnog. Iako zZene
ostvaruju znacajne uspjehe u zajednici i neformalnimrorganizacijama, kao i
u javnoj sluzbi, negativni stereotipi o zenama, Cesto prezentirani i u
medijima, podrzavaju tradicionalno zasnovane.sstavove o tome da je
politicko odluCivanje muski posao te dawse.na kljuCnim mjestima u
drustvenim institucijama moraju nalaziti muskarci.

3.2. Politicka prava Zema tsB0sni i Hercegovini

Jedini zakon koji se direktno baviypolitickim pravima Zena u BiH jeste
Zakon o ravnopravnosti spolova BiH, koji u clancima 2 i 3 regulira
priznavanje, uzivanje, ostvarivanje il zastitu, izmedu ostalih i, politickih
prava zena. Posredno, i Izbonni Zaken BiH’® podrazumijeva ucesc¢e Zena u
politickom zivotu - u ¢lanku 1.6 /piSe da se pojam "kandidat" u smislu ovog
zakona odnosi na osobe oba“spola. Buduci da u ¢lanku 1.4. piSe: "Svaki
drzavljanin Bosne i Hercegovine sa navrSenih osamnaest godina Zivota ima
pravo da glasa i da bud€ izabran (u daljnjem tekstu: biracko pravo), u
skladu s odredbama ovag zakona", politicka prava zena se priznaju i Stite
ovim zakonom, premda Se.nigdje ne spominje sintagma "Zenska politicka
prava".

Ipak, kada je u pitanju ucesSée Zena u politickom zivotu, evidentni su
primjeri krsenja zenskih ljudskih prava. U ¢lanku 15 Zakona stoji da ¢e se u
pravilu odrazavati ravnopravna zastupljenost spolova u tijelima vlasti na
svim razinama. Medutim, ravnomjerna zastupljenost spolova u politickom
Zivotu nije ispoStovana, s obzirom da se umjesto podjednake (sa po 50%)
zastupljenosti’Zzena i muskaraca jos uvijek primenjuje kvota od 30% Zena
na izbornim/listama svih stranaka u BiH, Sto je inicirala Medunarodna
zajednica 1998. gadine. Zastupljenost Zzena po 30% na otvorenim listama,
kako je to propisano Izbornim zakonom BiH,”” na koncu, nije garant da ¢e u
tom postotku Zene i participirati u vlasti. Ovakva zastupljenost manjinskog

74 OHCHR, Convention on the Political Rights of Women, ¢lanak 1, 2i 3, u:
http://www.unhchr.ch/html/menu3/b/22.htm (20.2.2009.).

75 UNITED NATIONS, Declaration on the Elimination of Violence Against Women, clanak
7(a)(b)(c) i ¢lanak 8.

76 lzborni zakon BiH, u: Sluzbeni list Bosne i Hercegovine, 23/01.

77 U dlanku 4.19. Izbornog zakona BiH pise: "Svaka kandidatska lista ukljucuje kandidate
muskog i Zenskog spola. Kandidati spola koji je manje zastupljen rasporeduju se na
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spola na izbornima listama nakon svaka dva kandidata vecinskog spola
naziva se "sustav pariteta".

Osim sustava pariteta, koji se primjenjuje u BiH, postoji i sustav kvota.
Oba sustava predstavljaju isti tip intervencije - propisan ustavom,
zakonima ili stranackim pravilima neke drzave — samo sto je paritet tacno
odredena zastupljenost manjinskog spola na izbornima listama a kvote
mogu imati razli¢ite omjere zastupljenosti manjinskog spola. Iako se
rodnim kvotama na brz nacin postize rodna ravnopravnesti.u _politici, one
ne garantiraju ravnopravno politicko ucesce zena u nekoj zemlji, jer to ovisi
prvenstveno o razvijenosti politicke kulture i ukupne demokratizacije
drustva. Ovakve mjere predstavljaju vidove pozitivne spolfe diskriminacije
i opravdane su dok se ne ispuni rodna ravnopravnostu politici.

Preporuka Komiteta za uklanjanje diskrimip&cije, Zena,” koji je od
2005. do 2006. godine razmatrao Izvjestaje (Bosne i Hercegovine o
primjeni medunarodnih standarda ljudskih prava pevedom ucesc¢a zena u
politickom zivotu, odnosi se na sto brze ukljuéivanjeszena u sve politicke i
ekonomske procese na svim razinama vlasti t€ na ukljuCivanje rodnih
analiza kao sastavnog dijela tog procesa. Koemitet) takoder:

Izrazava zabrinutost Sto se u poslijeratnom 'periodu nekoliko faktora
negativho odrazava na Zzene i njihowe, yzivanje ljudskih prava:
nedostatak gender-analize posljedica“eruzanog sukoba i nedostatak
gender-analize mirovnih procesa, procesa’ obnove i transformacije i
ucesca zena u tim procesima. Kormitet izrazava zabrinutost da se
stvaranje ustavnog okvira, kao igpolitickih i administrativnih struktura,
zasniva na etnicitetu i da je taj \determiniraji¢i faktor doprinio
ograni¢enom priznavanju i provedbi nacela ravnopravnosti spolova.”®

3.3. Pravo Zena na obrazovanje — medunarodni okvir

Sve do druge polovine 19. stoljeca, sa izuzetkom Njemacke, Rusije i
SAD-a, srednjoskolsko obpazovanje djevojaka nije bilo moguce. Pravo na
obrazovanje predstavlja kulturno i univerzalno pravo zZena, ali je ujedno
njegov znacaj mnogo Siri, S‘ebzirom da obrazovanje predstavlja preduvjet
za potpuno uzivanje drugih ljudskih prava kako gradanskih i politi¢kih tako
i ekonomskih i socijalnintsMedunarodni dokumenti koji se odnose na
obrazovanje Zena i koji ¢e ovdje biti kratko predstavljeni su: CEDAW,
Medunarodni pakt o ekonomskim, socijalnim i kulturnim pravima,
Univerzalna deklaracija, Pekinska deklaracija i Platforma za akciju. Svi ovi
dokumenti, dopunjujuéi se medusobno, doprinose uklanjanju spolne
barijere u pristupu~obrazovanju, i pismenosti Zzena uopce.

kandidatskoj listi na sljedeci nacin: najmanje jedan (1) kandidat manje zastupljenog
spola medu prva dva (2) kandidata, dva (2) kandidata manje zastupljenog spola medu
prvih pet (5) kandidata i tri (3) kandidata manje zastupljenog spola medu prvih osam (8)
kandidata, itd. Broj kandidata manje zastupljenog spola mora biti najmanje jednak
ukupnom broju kandidata na listi podijeljenom sa tri (3), zaokruzenim na prvi nizi cijeli
broj".

78 Komitet je pri tijelima UN-a za ljudska prava razmatrao lzvjestaje Bosne i Hercegovine.

79 UN BiH — UN OHCHR, Kompilacija preporuka tijela UN-a za ljudska prava — Bosna i
Hercegovina, Sarajevo, 2006., 103.
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Dokument koji obvezuje drzave-potpisnice na poduzimanje svih
potrebnih mjera za uklanjanje diskriminacije Zena u oblasti obrazovanja i
omogucavanje jednakih prava za sve jeste CEDAW. U Clanku 10 CEDAW
poziva da se Zzenama omoguce isti uvjeti za odabir karijere i zvanja, za
pristup studijima i zavrSavanju studija u obrazovnim ustanovama svih
kategorija kako u ruralnim tako i u urbanim podrucjima. Ova jednakost bi
trebalo da bude osigurana u predskolskom, opéem, tehnickom,
profesionalnom i visokom tehni¢ckom obrazovanju,,kao i u svim vrstama
obuka. CEDAW, takoder, trazi da se radi na uklanjanju bilo kojeg
stereotipnog koncepta uloge muskaraca i Zzena nay,svim razinama i u svim
oblicima obrazovanja, ohrabrujuci spolno mjeSovito @brazovanje te druge
vrste obrazovanja koje ¢e pomodi u postizanju évog eilja, i narocito, putem
revidiranja knjiga i Skolskih programa te prilagedavanjem nastavnih
metoda.®

Prema Medunarodnom paktu o ekonomskim, socijalnim i kulturnim
pravima, pravo na obrazovanje podrazumijeva, prije svega, stjecanje
osnovnog obrazovanja koje mora biti “obvezno, besplatno i svima
dostupno.?' Srednje i viSe obrazovanje=bi takoder trebalo biti dostupno
svima, ovisno o njihovoj sposobnosti/a narocito kroz postupno uvodenje
besplatnog Skolovanja.*> Medutim, iako'se uDeklaraciji istice da svatko ima
pravo na obrazovanje, danas najmanje60 miliona djevojcica nema pristup
osnovnom skolovanju, a preko dvijestreé¢ifne od ukupnog broja nepismenih
odraslih osoba u svijetu su Zene.®™sPismenost Zena, prema Pekinskoj
deklaraciji, vazna je u unapredgnju zdravlja, ishrane i obrazovanja zena,
kako u obitelji tako i u politickem zivotu.® Stoga, Platforma preporucuje
poduzimanje svih aktivnostiss ciljem ukljucenja zZenske djece u proces
osnovnog obrazovanja i uklanjanja spolnog jaza u osnovnoj i funkcionalnoj
pismenosti, narocito kada je rijeC o Zzenama iz ruralnih podrucja, Zenama
migranticama, izbjeglicama i Zzenama sa invaliditetom.*

Neodgovarajudi nastavni'materijali i tradicionalni stavovi o ulozi Zene u
obitelji i drustvu zasnovani na rodnim predrasudama, rane udaje i trudnoce
te seksualno maltretiranjéy€esto rezultiraju losSim uspjehom djevojcica u
Skoli i ranim napustanjem skolovanja.* U Pekinskoj deklaraciji je utvrdeno
da se obrazovnim programom i nastavnim materijalom rijetko primjenjivim
na konkretne potrebe Zena, jacaju tradicionalne muske i Zenske uloge i
postojeca nejednakostiymedu spolovima.’” Ravnopravan pristup u oblasti
obrazovanja nuzan je kako bi Sto viSe Zena bile aktivne sudionice promjena
u drustvu. Stereotipni koncept uloga muskaraca i zena, na koji CEDAW
upozorava, dubeko je usaden i u nau¢no-obrazovne programe koji su jos

80 UNITED NATIONS, Declaration on the Elimination of Violence Against Women, clanak
10(a)(b)(c)(d)(e)(f)(g)(h).

81 HELSINSKI KOMITET ZA LUUDSKA PRAVA U BOSNI | HERCEGOVINI, Medunarodni pakt o
ekonomskim, socijalnim i kulturnim pravima, ¢lanak 13.2.(a), u:
http://www.bh-hchr.org/Dokumenti/Pakt%200%20ekonomskim,%20socijalnim%20i%2
Okulturnim%20pravima.doc (20.2.2009.).

82 Isto, ¢lanak 13.2.(b)(c).

83 HUMAN RIGHTS LIBRARY, Beijing Declaration and Platform for Action, ¢lanak 69.

84 Isto, 69.

85 Isto, 81.

86 Isto, ¢lanak 71.

87 Isto.
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uvijek diskriminatorni za oba spola. Zene te$ko mogu usvojiti potrebna
znanja i preuzeti aktivnu ulogu u tehnoloSkom i industrijskom razvoju
zemalja, upravo zbog stereotipne podjele na muska i Zenska zanimanja.
DjevojCicama se Cesto uskracuje obrazovanje iz matematike, naucnih
disciplina i tehnoloske obrade te ih se na taj nacin sputava u unapredenju
svoje svakodnevnice i mogucnosti zaposlenja.® S ciljem poticanja Zenske
djece da pohadaju akademske i tehnicke obrazovne programe te na taj
nacin povecaju mogucnosti za svoju buducu karijeru, Platforma preporu-
Cuje uspostavljanje profesionalnog Skolskog savjetovamja Koje bi bilo
nediskriminatorno i rodno orijentirano.”

Jedna od preporuka Platforme jeste i "poticanje medija da se suzdrze
od predstavljanja Zzena kao inferiornih bi¢a te njihove eksploatacije kao
seksualnih objekata i robe"; "zene u medijima treba'prikazivati kao kreati-
vna ljudska bi¢a".”” Mediji mogu pridonijeti promicanju realne slike o
sposobnostima Zena i muskaraca u suvremenomydrystvu, izbjegavajudi
njihovo predstavljanje na uvrjedljiv i degradirajuéi.nacin.

3.4. Pravo Zena na obrazovanje.u Bosni i Hercegovini

U BiH postoji trinaest ministarstava=ebrazovanja’ na svim razinama
vlasti, Sto dodatno oteZava primjenu med@unarodnih standarda o pravu na
obrazovanje. Administrativna rascjepkahost, segregacija na nacionalnoj
osnovi te ekonomski i kadrovski. osiromasen obrazovni sustav nije
optimisti¢no okruzenje za unapredenjespfava zena na obrazovanje. Tome
bi trebalo pridodati i Cinjenicu /da /tradicionalna bosanskohercegovacka
kultura njeguje ideju da djevojCice'moraju da pomazu u kucanskim poslovi-
ma, Sto ih priprema za njihovu budu¢u osnovnu ulogu kucanice. U ova-
kvom drustvenom kontekstugproblemi u vezi sa potpunim ostvarivanjem
prava zena na obrazovanje Risu sasvim ozbiljno shvadeni, jer:

Ne postoje posebni ¢asovisilisteme koje govore o nasilju nad Zenama u
obrazovnim sadrzajifna osnovnih i srednjih skola. Ne postoji obavezan
trening-program @, _nasilju nad zZenama, razlicitim formama,
predrasudama ili stereotipnim ulogama muskaraca i Zzena za buduce ili
prakticirajuce profesionalce i profesionalke. Nekoliko trening-programa
o nasilju nad zénamawza nastavnike, policiju, socijalne i zdravstvene
radnike/ce i sluzbenike/ce pravosuda organizovale su i sprovele NVO.%?

Zakon o ravnopravnosti spolova BiH u clancima 2 i 3 regulira
priznavanje, uzivanje,~ostvarivanje i zastitu, izmedu ostalih i, obrazovnih
prava zena. U ¢lanku 5 istog zakona se navodi u kojim sve slu¢ajevima
obrazovne institucije.ne smiju vrsiti diskriminaciju na osnovu spola, a u
¢lanku 6 stoji da ¢e nadlezne vlasti, obrazovne institucije i druge pravne

88 Isto, ¢lanak 75.

89 Isto, ¢lanak 81.

90 Isto, ¢lanak 243(d).

91 Tih 13 ministarstava obrazovanja ¢ine: 10 ministarstava u 10 kantona FBiH, dva entitetska
ministarstva na razini FBiH i RS i ministarstvo obrazovanja u Distriktu Brcko

92 OPEN SOCIETY INSTITUTE, Pregled Cinjenica: Nasilje nad Zenama — Je li vlastima u BiH
stalo?
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osobe osigurati u¢inkovite mehanizme zastite protiv diskriminacije. Ovo je
narocito vazno ostvariti u oblasti obrazovanja kako bi se ukonile
predrasude bazirane na ideji podredenosti/nadredenosti bilo kojeg spola.
Time i obrazovne institucije, odnosno prosvjetni/e radnici/ce snose
dodatnu odgovornost. Zbog toga je neophodno dodatno educirati osobe
zaposlene u obrazovanju, kako bi postale osjetljivije na probleme
diskriminacije, pa i onda kada se ¢ini da diskriminacije nema. Iako u ¢lanku
6 Zakona, izmedu ostalog, stoji da i sadrzaji koji promicu jednakost spolova
moraju biti sastavni dio nastavnog programa za sve razine obrazovanja,
obrazovne politike bosanskohercegovackog skolskog, sustava nerijetko
ozbiljno krse ovu odredbu - pocevsi od slikovnica za,najmladu djecu pa
preko udzbenika za sve uzraste Skolovnja u kejimafse zene i muskarci
prikazuju iskljucivo kroz dominantne stereotipne ulege i ponasanja.”

Najveci problem u vezi sa obrazovanjem'u BiH jeste sadrzaj udzbenika
za osnovno i srednjoskolsko obrazovanje, u swva tri nastavna (nacionalna)
programa. Autori/ce udzbenika ne vode racuna. o ponizavajuéim tekstovi-
ma i porukama koje prenose kroz obrazovahje, a udzbenici za maternji
(bosanski, hrvatski, srpski) jezik, vjeronaukuj(h)istoriju/povijest i geogra-
fiju/zemljopis obiluju primjerima kr8enjajosnovnih ljudskih prava te
neadekvatnim prezentacijama razli¢itih, politickih opcija. Ovi udzbenici
nikako ne poticu kriticko misljenje ve¢, podrzavaju diskriminaciju Zena i
osoba razlicitih seksualnih orijentagija+*

Komitet za uklanjanje diskriminaecije Zena, koji je pri tijelima UN-a za
ljudska prava razmatrao IzvjeStaje Bosne i Hercegovine o primjeni releva-
ntnih medunarodnih standarda‘ljudskih prava, izrazio je zabrinutost zbog
duboko ukorijenjenih rodnih/steréétipa koji se kod Zena odrazavaju na
odluku o obrazovanju. Zbog'toga, Komitet zahtijeva da drzava distribuira
informacije o Konvenciji u programima u obrazovnom sustavu, ukljucujudi
edukaciju o ljudskim pravima i obuku za rodnu senzibilizaciju sa perspekti-
vom koja mijenja postojéce stereotipne stavove o ulogama Zena i muska-
raca. Takoder, preporuka Komiteta je da se nastavi sa procesom reforme u
koju su ukljucena igmuralm@ podrucja i marginalizirane grupe Zena i
djevojCica, a posebfno one manjinske grupe kojima pripadaju Romi.”
Drzava bi trebalo da 0smisljenim programima, kroz razlicite institucionalne
mehanizme, potiée raznolikost obrazovnih i profesionalnih izbora za
djevojcice i Zene jer%e obrazovanje preduvjet za ostvarivanje Zenskih
ljudskih prava.

93 Za detaljnu analizu obrazovanja u BiH, pogledati FOND OTVORENO DRUSTVO BOSNA |
HERCEGOVINA, Cemu ucimo djecu? — Analiza sadrZaja udzbenika nacionalne grupe
predmeta, Sarajevo, 2007. U pitanju je analiza udZbenika za maternji (b/h/s) jezik,
vjeronauku, (h)istoriju/povijest i geografiju/zemljopis sva tri nastavna plana i programa
prema kojima se uci u BiH.

94 Homoseksualna orijentacija se stavlja u istu ravan sa silovanjem. Usp. FOND OTVORENO
DRUSTVO BOSNA | HERCEGOVINA, Cemu ucimo djecu? — Analiza sadrZaja ud?benika
nacionalne grupe predmeta, 175.

95 UN BiH — UN OHCHR, Kompilacija preporuka tijela UN-a za ljudska prava — Bosna i
Hercegovina, 108.
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4. Zenska ljudska prava u kontekstu izgradnje mira

4.1. Zenska ljudska prava u kontekstu izgradnje
mira — medunarodni okvir

U poglavlju o u¢eséu Zena u izgradnji mira bit ¢e rasprawijano o razvoju
koncepta mira i sigurnosti iz perspektive tradicionalnog/i suvremenog
shvacanja mirotvorstva. Takoder, govorit ¢e se i 0 znacaju Ukljucenja zena
u proces sprjecavanja i rjesavanja konflikta te izgradnje trajnog i stabilnog
mira i sigurnosti. Ta pitanja aktualizira Vijece sigurnosti, Rezolucijom 1325
0 Zenama, miru i sigurnosti’® koja je usvojend 2000. godine. Pored
suvremenog koncepta sigurnosti, koji fokus premjesta sa drZzavne na
ljudsku sigurnost, ovo poglavlje ¢e obuhvacati®imféministicki koncept
sigurnosti te kritiku stereotipnog poimanja=zenske miroljubivosti i
pomirljivosti. Na kraju ¢e se prezentirati rad organizacije Zene u crnom kao
svijetlog primjera Zenskog mirovnog aktivizmas

U predmodernom drustvu mir je podrazumijevao harmoniju unutar
dominantne zajednice, dok su odnosi sa drugim,zajednicama bili zasnovani
na vojnoj nadmodi. O tome svjedodi i latinska krilatica: "Ako hocée$ mir,
vodi rat".” U modernom dobu mijenja $e.razumijevanje pojma mira, sto je
izrazeno i u krilatici: "Ako hoces mir, stvarajwmir".” Johan Galtung razlikuje
pozitivni i negativni mir — mir kao odsustvg rata je negativni mir. Medutim,
mir nije samo odsustvo rata vecWi odsustvo straha, mrznje, bijede,
nepravde - Sto, prema Galtungu, predstavlja pozitivni mir. Pozitivni mir
podrazumijeva postojanje jednakosti, pravde i razvoja, a ne samo
odsustvo rata ili nasilnog sukoba. Ujedno, pozitivni mir nije samo odsustvo
direktnog nasilja (tjelesnog)mve¢ i indirektnog, strukturnog nasilja
(siromastva, iskoriStavanja,/nepravde, tiranije, itd.).” Dakle, mir se ne
postize okonc¢anjem sukoba i'sklapanjem mirovnih sporazuma, mir je stalni
proces usmjeren ka iskorjefjivanju ratova i uzroka ratova. U tom procesu
uspostavljanja trajnog i Stabilnog mira i sigurnosti, za sve pripadnike/ce
zajednice, aktivno ucesg¢e Zena ima kljucni znacaj.

Rezolucija 1325 @ Zenama, miru i sigurnosti prvi put afirmira ulogu
Zena u sprjecavanju i rjesavanju konflikta i izgradnji mira, naglasavajuci
znacaj njihovog ravnopravnog ucesca i potpune uklju¢enosti u sve napore
za odrzanje i proyodenje mira i sigurnosti, kao i potrebu za njihovom
vecom ulogom ¥ procesu odlucivanja pri sprjeCavanju i rjesavanju

96 VIJECE SIGURNOSTI Rezolucija 1325, u:
http://www.women-war-memory.org/hr/REZOLUCIJA_VIJECA_EUROPE_1325/
(14.4.2009.).

97 Stasa ZAJOVIC, O miru i bezbednosti s feministicko-pacifistickog stanovista, u:
http://www.zeneucrnom.org/index.php?option=com_content&task=view&id=124&It
emid=18&lang=sr

98 Isto.

99 Galtung uvodi termine: direktno, strukturno i kulturno nasilje. Vidi, npr.: Johan
GALTUNG, Peace by Peacful Means: Peace and Conflict, Development and Civilization,
London, 1996. ili Johan GALTUNG — Carl G. JACOBSEN — Kai Frithjof BRAND-JACOBSEN,
Searching for Peace. The Road to Transcend, London, 2002.
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konflikta. Medutim, na medunarodnoj razini, Zene su i dalje videne samo
kao zrtve rata, pasivni objekti nacionalizma i militarizma, a su kao akterice
mira i pokretacice mirovnih inicijativa — potisnute na margine zbivanija.

Iako je vise od 180 zemalja-sudionica Cetvrte svjetske konferencije o
Zenama, odrzane 1995. godine u Pekingu, usvojilo minimalnu kvotu od
30% ucescéa Zena na pozicijama modi i donosenja odluka, danas samo 7%
Zzena predvodi delegacije u organima UN-a gdje se donose odluke o miru i
sigurnosti. Samo je jedna Zena na prosjecno==pedeset specijalnih
predstavnika Generalne skupstine UN-a. Samo su €etiri Zzene zamjenice
Sefova u mirovnim operacijama u svijetu. Samésje pet mirovnih misija
imalo osoblje koje radi na pitanjima roda: Isto¢ni Timor, Kosovo, Obala
Slonovace, Kongo i Sijera Leone.'®

Kada je u pitanju Policijska misija Europske unije (EUPM) integriranje
aspekta rodne ravnopravnosti u pripremama 0soblja ovisi o politici
pojedinih drzava koje obucavaju svoje policijsko i vojno osoblje prije
rasporedivanja u misije. Nizozemska, naprimjer, nastoji ugraditi aspekt
rodne ravnopravnosti u izvanjsku politiku/- narocito kada je rije¢ o
sprijeCavanju sukoba, postupanju ugsituacijama sukoba i njihovom
rjeSavanju. Nizozemska, takoder, /ima ‘formiranu radnu grupu za
nadgledanje provedbe Rezolucije ,1325 fe radnu grupu za Zene u
situacijama sukoba i mirovnim operacijama.'”

Povecanje uceSca Zena u pré¥enciji i rjesavanju oruzanih i drugih
sukoba na svim razinama, narocite,nawrazinama odlucivanja, jedna je od
preporuka Platforme za akciju.

Vlade-ucesnice Cetvrte svjetske/konferencije o Zenama, okupljene u
Pekingu 1995. godine, isti¢u da je mir na lokalnoj, drzavnoj, regionalnoj
i globalnoj razini mogucel posti¢i i da je on neodoljivo povezan sa
napretkom zena - koje su‘@snovna snaga u preuzimanju vodece uloge u
rjeSavanju konflikata i unapredenju trajnog mira na svim razinama. %

Primjena kooperati¥nih pristupa miru u svijetu u kojem jos uvijek
vlada nestabilnost i nasilje, prijeko je potrebna. Ravnopravan pristup zena
svim strukturama vlastinveoma je vazan za odrzavanje i unapredenje mira i
sigurnosti. Kako bi Zzauzele ravnopravnu poziciju u rjeSavanju sukoba i
odrzavanju mira, zene¥moraju biti ojacane politicki i ekonomski te biti na
odgovarajudi nacinwpredstavljene na svim razinama odlucivanja. Jedan od
strateskih ciljeva‘Platforme za akciju jeste i unapredenje doprinosa Zena u
gajenju kulture mira, te uspostavljanje mirovnog obrazovanja muske i
zenske djece s fokusom na rjesavanje sukoba nenasilnim sredstvima i
unapredenjem tolerancije.

DonoSenjem Rezolucije 1325, Vijece sigurnosti aktualizira pitanje
ukljucenja zena-u/mirovne procese i primjenu mirovnih sporazuma, posta-
vljajuci obvezu za sve zemlje-Clanice da izvjeStavaju o ispunjavaju obveza

100 Sta3a ZAJOVIC, O miru i bezbednosti s feministi¢ko-pacifistitkog stanovista.

101 ZENE ZENAMA, Zavrsni izvjestaj: Pracenje provedbe UNSCR-ove Rezolucije 1325 u Bosni
i Hercegovini (listopad, 2007.), u:
http://www.zenezenama.org/bos/dokumenti/1325%20zavrsni%20izvjestaj%202007.
pdf (20.6.2009.).

102 HUMAN RIGHTS LIBRARY, Beijing Declaration and Platform for Action, u:
http://www1.umn.edu/humanrts/instree/e5dplw.htm (25.5.2009.).



34 | VIERNICE | GRADANKE

propisanih Rezolucijom. Takoder, Rezolucija prepoznaje hitnu potrebu
ukljuc¢ivanja Zena u proces donosenja odluka o sprjeCavanju i rjeSavanju
sukoba te izgradnji i promicanju mira i sigurnosti. Bez u¢es¢a zena na svim
mjestima odlucivanja - posebno u mirovnim pregovorima, prevenciji
sukoba i pitanjima sigurnosti - ne moze se postici trajan mir.
Angaziranje Zena u mirovnim pregovorima, mirovnim operacijama, kao
i u obnovi i radu na pomirenju nakon sukoba, osigurat ¢e rad na
rjeSavanju Zzenskih prioriteta i potreba. To podrazumijeva siguran
povratak u dom, pronalazenje nestale rodbine, zadoveljenjé"posebnih
zdravstvenih potreba - kao sto je lijeCenje spolnih bolesti/HIV-virusa ili
AIDS-a, povratak ka normalnom Zivotu i osiguranje skelovanja njihovoj
djeci, kao i pravnu pomoc u osudi zlo¢ina pocinjenih nad Zenama u toku
sukoba.%3

UceS¢e 7ena u izgradnji mira podrazumijeva i preispitivanje
tradicionalnog shvacanja pojma sigurnosti - ciji. je primarni cilj zastita
drzavnih granica i institucija. Pitanje sigurnosti je pévjereno vojsci i policiji
- koje brane svoju teritorijalnu cjelovitost od\izVanjskih ali i unutrasnjih
prijetnji i ugrozavanja. Prema tradicionalnomd shvacanju, gradani i
gradanke se ne bave pitanjem sigurnosti te se dijele iskljucivo na
podanike/ce i dousnike/ce. Vojnicke vrijednosti i autoritarna organizacija se
prenose na sve oblasti Zivota - Sto vodika stalnom isticanju neprijatelja,
zavjera, prijetnji, uniformnosti misljenja_isuklanjanju svih razliCitosti.
Rasprave o sigurnosti se "vrte oko pitanja rata i mira, sa posebnim fokusi-
ranjem na vojnu strategiju”, 104 ¢ime sewstvara jo$ dubIJa nesigurnost koja
najvie pogada siromasne, narodito Zene ildjecu. Zene su marginalizirane i
viktimizirane, a vidljive jedino kada‘sluze drzavi - kao majke koje obna-
vljaju naciju.

Tek krajem 20. stoljeca javljasse drugacije shvacanje pojma sigurnosti
- umjesto o drzavnoj sigurnosti pocifije se govoriti o ljudskoj sigurnosti.
Koncept ljudske sigurnosti zasmiva se na pretpostavci da su ljudska bica, a
ne drzave, osnovni subjekt sigurnosti, kao i na uvjerenju da se sigurnost ne
moze posti¢i vojnim putem,,_vec¢ politikom koja zagovara dijalog i
zadovoljavanje osnovnih potkeba. Priznaje se i znacaj gradanskih organi-
zacija koje zahtijevaju vecufodgovornost u promidzbi ljudske sigurnosti.
Civilno drustvo nastojizagovarati/odvracati od vojne sile — afirmiraju se
"mocne ideje umjesto/maecnog oruzja".'”

Medutim, Zene koje ne pristaju biti Zrtve patrijarhalnog sustava,
odlucuju se organizirati i nenasilno suprotstavljati, kako unutar svojih
lokalnih zajednica tako i iznad svih drzavnih i nacionalnih granica i podjela,
gradedi medunaradne mreze i nudedi alternativni koncept sigurnosti. Javno
istupajuci protivisvih patrijarhalnih autoriteta i struktura koje odlucuju,
ratuju i vrSe nasilje uajihovo ime, Zene transformiraju osjecaj ogorcenosti,
krivice i nemodi u akcije gradanske odgovornosti. Mirovne aktivistice Sirom

103 Micheline CALMY-REY, citat_preuzet iz: CENTAR ZA DEMOKRATSKU KONTROLU
ORUZANIH SNAGA 1Z ZENEVE, Zene u nesigurnom svijetu (rujan, 2006.), u
http://www.dcaf. ch/women/bosanskl_WIW pdf (20.2.2009.).

104 StasSa ZAJOVIC, Feministicko-antimilitaristicki pristup bezbednosti, u:
http://www.zeneucrnom.org/index.php?option=com_content&task=view&id=123&It
emid=18 (10.6.2009.).

105 StaSa ZAJOVIC, O miru i bezbednosti s feministicko-pacifistickog stanovista.



RAVNOPRAVNOST 35

svijeta posvecene su zagovaranju otpora ratu i okupaciji te uklju¢enju Zena
u proces izgradnje mira. One smatraju da se mir ne gradi oruzjem i silom te
da nasilje ne rjeSava ve¢ samo produbljuje postojece probleme. Pravedan i
trajan mir je osnov za sigurnost, a mir se postize jedino izgradnjom drustva
u kojem su uklonjeni svi uzroci ratova - nacionalizam, militarizam i patri-
jarhat.
Biti protiv militarizma znadi suprotstavljati se svakodnevnoj kulturi koja
veli¢a zloCince, koja im daje status nacionalnih_heroja i pravednika.
Militarizam je naoruzani patrijarhat i svako poveéanje vojnog budzeta
mene dodatno osiromasuje, a u svakom ratu, prvi{metak zavrsava u
tijelu Zene.%

Novi pogled na sigurnost promican je 1994. gedine, u Izvjestaju o
ljudskom razvoju Agencije za razvoj i stanovnistve, (UNDP) u kojem se
istice da: "Porozan ozonski omotac¢ moze biti ve¢a prijetnja stanovnistvu
nego neprijateljska vojska. SusSa i bolesti,mogu unistavati jednako
nemilosrdno kao i ratno oruzje".'”” Izvjestaj UNDP-a uvodi sedam dimenzija
ljudske sigurnosti:'®
.Ekonomska sigurnost — osiguran stalni prihod;

.Dovoljna koli¢ina hrane - tjelesnifyekonomski pristup hrani;

. Zdravstvena sigurnost - relativna zastita od bolesti i infekcija;
.Sigurnost okoline — pristup%zdravim izvorima vode, cistom
zraku i tlu;

.Osobna sigurnost - sigurnost,od tjelesnog nasilja i prijetnji;
.Sigurnost zajednice - sigurnost kulturnog identiteta;

. PolitiCka sigurnost - zastita osnovnih ljudskih prava i sloboda.

Nasuprot tradicionalneam_ poimanju sigurnosti javlja se i femini-
sticka teorija sigurnosti, koja,mastoji ispitati pojmove mira i sigurnosti iz
perspektive zena.'” Osnovno pitanje je: Da li mir podrazumijeva mir za
Zene? Kakvu zastitu drzavaspruza zenama, kako u doba rata tako i u doba
mira? Mozemo li govoriti o viemenu "mira" ako u tom "miru" sagledamo
ucestalost direktnog nasilja nad Zzenama (u vidu ubistava, silovanja, prebi-
janja, incesta, itd.), struktlralnog nasilja (u vidu neodgovarajuée zdra-
vstvene skrbi, seksualneg uznemiravanja, diskriminacije na osnovu spola,
uskracivanja resursa, itd.), ali i stalnog tlacenja konstrukcijama kao sSto su
"Zenski poslovi" i/kult materinstva? Ako sagledamo "mir" iz perspektive
Zena Cini se da je drzavawnjihov lazni "zastitnik". Stoga se moze zakljuciti da
tradicionalni koncept drZzavne/nacionalne sigurnosti Zene cini Zrtvama i
objektima muske drustvene kontrole.'’

Cinjenicd da~zene ¢ine najbrojnije Zrtve rata predstavlja jo$ jedan
razlog zbogkojeg bi one trebalo da se ukljucite u proces izgradnje mira.
Nasilje nad zenama u ratnim uvjetima eskalira kako u obimu tako i u

AWNH
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106 Marija PERKOVIC, Od pobune do alternative, u: Zene u crnom, Zene za mir, Beograd,
2007., 27.

107 UNDP, Human Development Report 1994: New Dimensions of Human Security, u:
http://hdr.undp.org/en/reports/global/hdr1994/chapters/ (20.2.2009.).

108 Stasa ZAJOVIC (ur.), Od tradicionalnog do feministickog koncepta bezbednosti —
Rezolucija 1325, Beograd, 2007., 11.-12. )

109 Vise o feministickom konceptu sigurnosti u: Stasa ZAJOVIC (ur.),
Od tradicionalnog do feministickog koncepta bezbednosti — Rezolucija 1325.

110 Stasa ZAJOVIC, Feministicko-antimilitaristicki pristup bezbednosti.



36 | VIERNICE | GRADANKE

pogledu ozbiljnosti zlostavljanja. I u UN-ovoj Rezoluciji 1325 se izrazava
zabrinutost da Zene i djeca predstavljaju vecinu onih koji su izlozZeni
negativnom djelovanju oruzanih sukoba Sto ostavlja posljedice na trajni
mir i pomirenje. Napadi na Zene viSe nisu slucajni vec su postali politika
djelovanja s ciljem da se destabilizira drustvo i ostvari politicka, vojna il
ekonomska prednost. Stoga, Vijece sigurnosti u ¢lanku 10 Rezolucije 1325
poziva na zastitu Zzena u oruzanim sukobima i poslijeratnom periodu te
kaznjavanje odgovornih za ratne zloCine - ukljucujudi i_seksualno nasilje
nad Zenama i djevojkama.

Potreba za ukljuenjem Zena u proces izgradnje ‘mira Cesto se
opravdava stereotipom o mirovnim potencijalima Zena, ‘§to je izuzetno
problemati¢cno s obzirom da se time podrzavaju, opresivne binarne
kategorije - urodeno nasilnih muskaraca i urodengmiroljubivih zena. Iz te
perspektive, ratove zapocinju muskarci, dok se zéne uzasavaju nasilja i ne
Zele osvajati. Medutim, Zenska miroljubivost, jedmake kao i posluSnost i
briznost - nije urodena ve¢ naucena u procesu=hRametanja rodnih uloga.
Aruna Gnanadason postavlja zanimljivo pitanje®"Ako su Zene tako njezne,
mirne i brizne, zasto tako mnogo njihovihwsineva postaje nasilno?"'"
Cinjenica je da su zene, jednako kao i muskarci, ¢esto odgovorne za
zagovaranje nacionalistickih ciljeva i preno$enje vrijednosti koje promicu
rat. Zene Cesto igraju klju¢ne uloge u ratnimeaktivnostima i masinerijama.

Mnoge feministice, poput Virginie 4#6061f, smatraju da bi zene trebalo
da uskrate potporu i legitimaciju nasilju ‘te, javno odbace tvrdnju da se
muskarci bore "zbog Zena i djece"."¥Tu ideju slijedile su i pripadnice grupe
Majke protiv sutnje - koje su se tijekom rata u Libanonu 1982. godine
izjasnile da ne zZele podrzavati dfzavi™koja njihove sinove Salje u rat i
zrtvuje zivote gradana radi okupacije za koju ne misle da je presudna za
opstanak Izraela. Medu poznatijim Zzenskim grupama (aktivhim u
promidzbi antimilitarizma posljednjih petnaest godina) su i britanske
zenske grupe Greenham Comimonjargentinske Majke nestalih i grupe Zene
u crnom u Izraelu, Italiji i bivSoj Jugoslaviji.'®

Zene u crnom, kaogZensKa mirovna grupa feministi¢ko-antimili-
taristicke orijentacije, osnoyana je u Beogradu 1991. godine s ciljem
izrazavanja "solidarnost sa¥pobunjenicima protiv rata, svim muskarcima
koji odbijaju da idu nasfront, zahtevaju¢i amnestiju za dezertere, kao i
prekid nasilne mobilizacije"za rat". Njihov je cilj stvaranje "mreze Zenske
solidarnosti, mirovnih koalicija i saveza - protiv svih patrijarhalnih politika
kontrole nad Zenama, svih vidova etnicke homogenizacije, izvan svih
drzavnih, etnic¢kih/granica i podela, s ciljem prevencije sukoba, reSavanja
sukoba putem dijaloga @, pre svega, podsticanjem aktivnog uceséa zena u
izgradnji mira, u mirovnim procesima i demilitarizaciji".'*

111 CENTAR ZA DEMOKRATSKU KONTROLU ORUZANIH SNAGA IZ ZENEVE, Zene u
nesigurnom svijetu.

112 Nira YUVAL-DAVIS, Rodni karakter vojski i ratova (2004.), u:
?ttp://ww)w.zinfo.hr/hrvatski/stranice/izdavastvo/kruhiruze/kir23/23ratovi.htm
5.5.2009.).

113 Nira YUVAL-DAVIS, Rodni karakter vojski i ratova.

114 ZENE U CRNOM, Zenska mirovna grupa feministicko-antimilitaristicke orijentacije, u:
http://www.zeneucrnom.org/index.php?option=com_content&task=blogcategory&id=
2&Itemid=4 (5.5.2009.).
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Pod parolom: "Odgovorna sam ne samo za ono Sto ja ¢inim vec i za ono
Sto ¢ine u moje ime",' Zene u crnom su organizirale preko sedam stotina
mirovnih akcija protiv militarizma, rata, seksizma i nacionalizma -
uklju€ujuc¢i brojne akcije na ulici, upuéivanje javnih priopéenja i apela,
posjecivanje ratnih/kriznih podruéja i mjesta zloCina pocinjenih u njihovo
ime, trazenje oprosStaja za zlocinje pocinjene u njihovo ime, pracenje
sudenja za ratne zloCine, itd. Stojeci u koroti, u tiSini i sa transparentima,
vodedi se principima nenasilnog otpora, Zene u ,crnom iskazuju svoju
nespolusnost patrijarhatu, ratu, nacionalizmu, \militarizmu, kao i
solidarnost sa Zenama izvan svih granica i podjela. Qne u javni prostor
istupaju goloruke, izlozene pogrdama i napadima prelaznika/ca, te na taj
nacin redefiniraju pojam hrabrosti koji se, tradicionalno pripisuje
muskarcu-vojniku. Njihova poruka je jedneznacha - Zene mogu biti
akterice mira, a ne samo Zrtve rata i nasilja/

4.2. Zenska ljudska prava u kontekstu izgradnje mira u
Bosni i Herc€gevini

Vlada i medunarodne organizacije,u Bosni i Hercegovini uglavhom se
ne bave aktivhim promicanjem i primjenom standarda iz Rezolucije 1325.
Organizacije civilnog drustva, narocite,Zenske nevladine organizacije, dale
su doprinos provedbi Rezolucijé u™widu zvanic¢nih i neformalnih obuka,
konzultacija i umrezavanja sa viadinim mstltucuama - medutim, njihov rad
]e medijski nevidljiv i uglavnom nepoznat Siroj javnosti. UdruzenJe Zene
Zenama bavilo se pracenjem? provedbe Rezolucije 1325 u Bosni i
Hercegovini te u sklopu sveg, ZavrSnog izvjestaja''® istice da vecina
predstavnika/ca medunarodnih i domacih vladinih organizacija i institucija
ne shvada ciljeve i obveze™Reje proisticu iz ove Rezolucije.""”

U Bosni i Hercegovini nisu ispostovana dva vida Rezolucije 1325 -
ukljucCivanje zena u processizgradnje mira i sigurnosti te zastita zena u
ratnom i poslijeratnom periodu. Prema zaklju¢cima Komiteta za ukidanje
svih oblika diskriminaecije Zena iz 2006. godine, osobit problem predstavlja
"nepostojanje analize posljedica oruzanog sukoba sa aspekta spolne
pripadnosti te nedcCestvovanje zena u procesima izgradnje mira, rekonstru-
kcije i transformacije te njihovim analizama sa ovog aspekta", Sto se
neminovno odraZzava na ostvarivanje Zenskih ljudskih prava u poslijera-
tnom periodu/u-Bosni i Hercegovini.'®

U Bosni/i Hercegovini se pitanje mira i sigurnosti jos uvijek smatra
"muskim" podrucjem djelovanja, dok se u tijelima za donoSenje odluka

115 Sta$a ZAJOVIC, Ne u na3e ime (2006.), u
http://www.zeneucrnom.org/index.php?option=com_content&task=view&id=201&It
emid=54 (6.5.2009.).

116 ZENE ZENAMA, Zavrini izvjestaj: Pracenje provedbe UNSCR-ove Rezolucije 1325 u Bosni
i Hercegovini.

117 Nada Tesanovi¢, potpredsjednica Narodne skupstine Republike Srpske, tvrdi: "Vladine
institucije ne poklanjaju dovoljno paznje ovoj Rezoluciji, a uposleni u organima vlasti
nisu upoznati sa njenim sadrzajem". Isto, 20.

118 Isto, 15.
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Zene angaziraju samo kada se raspravlja o "Zenskim" pitanjima. Bitno je
istaknuti da se pitanje sigurnosti tradicionalno svodi na vojnu i policijsku
dimenziju. Medutim, duboko ukorijenjeni patrijarhalni stereotipi o spolnim
ulogama i odgovornostima negativno se odrazavaju i na prikljucivanje zena
policiji i vojsci te na njihovo unapredenje u ovim profesijama.'”

U okviru policijskih struktura u Bosni i Hercegovini Zene su zastupljene
na gotovo svim pozicijama, ali ipak najvise na administativno-tehnickim,
racunovodstvenim i pomoc¢nim poslovima. Iako, u gotewve.,istom omjeru
Policijsku akademiju upisuju i muskaraci i Zene, Zene sSu/Cesce izlozene
diskriminaciji i nasilju te imaju manje izglede za unapfedenjem na klju¢ne
upravljacke pozicije. U Drzavnoj grani¢noj sluzbi, Ageneiji za istrage i
zastitu (SIPA) i policijskim snagama oba entiteta ‘Samo=10% uposlenog
osoblja Cine Zene. Svi ministri i Sefovi policijskih sluzbi te ministri u
ministarstvima obrane su muskarci. U oruzanim snagama sudjeluje samo
4,5% zena, koje imaju jednako nepovoljan polozajkao'i Zene u policijskim
strukturama.

Zene nisu bile uklju¢ene ni u proces reformé policije u BiH - koji je
zapocet 2005. godine, dok su zakoni o reformi‘policije potpisani 2008.
godine.'” Iako su se ovim osjetljivim palitickim pregovorima uglavnom
bavile rukovodece politicke stranke, u,Kk@jima Zzene nisu na visokim
pozicijama odludivanja, predrasude o policiji kao "muskoj" profesiji,
podrzavaju i same Zene. Prema rijeéimia Besime Bori¢ iz Komisije za
ravnopravnost spolova Kantona Sarajevo:

Ako danas posmatramo reformy policije i vidimo da nijedna Zena nije
ukljucena u ove pregovore,, jasno je da imamo problem -
zene-politiCarke ne govore o/ovimestvarima. Ne samo da ih iskljucuju
muskarci nego se ni mi, Zeng, toga ne doticemo - to je "musko
pitanje"."*!

Zanimljivo je da zene nisu_bile angazirane u daytonskim mirovnim
pregovorima, niti je rodna pérspektiva bila uklju¢ena u mandate vojnih i
civilnih misija za provedbu mira u Bosni i Hercegovini. U procesima prego-
vora i izgradnje mira medunaredne organizacije nisu konzultirale lokalne
zenske organizacije.'”* Iako su se brojne Zenske organizacije usmjerile na
ojacanje Zena, kako ,bin{postale ravnopravne akterice u procesu
poslijeratnog razvoja i rekonstrukcije, a ne samo Zrtve rata, pitanje ucesca
Zena u izgradnji mira‘stale,je na marginama javnih i politi¢kih interesa.

Pored uceSc¢a Zena na svim mjestima odlucivanja o pitanjima mira i
sigurnosti, Rezolucija 1325 sadrzi i obvezu zastite zenskih ljudskih prava u
ratnom i poslijerathom periodu. Vijece sigurnosti poziva strane u oruzanom
sukobu da zastite Zeng i djevojke od svih oblika nasilja u situacijama
oruzanog sukoba, a.ndrocito silovanja i drugih oblika seksualnog nasilja.

119 Isto, 32.

120 Dom naroda Parlamentarne skupstine BiH usvojio je 2008. godine Prijedlog zakona o
nezavisnim i nadzornim tijelima policijske strukture BiH i Prijedlog zakona o direkciji za
koordinaciju policijskih tijela i o agencijama za podrsku policijskoj strukturi BiH, ¢ime je
ispunjen uvjet za potpisivanje Sporazuma o stabilizaciji i pridruZivanju sa EU.

121 Isto, 22.

122 Kancelarija za rodnu ravnopravnost Vlade CG, Zaklju¢ci medunarodne konferencije:
Zene u rjesavanju konflikata (srpanj, 2008.), u:
http://www.gender.vlada.cg.yu/files/1216730143.doc (20.6.2009.).
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Takoder, u Rezoluciji 1325 istice se odgovornost svih drzava da kazne
odgovorne za "genocid, zlocine protiv ¢ovjec¢nosti, ratne zloc¢ine — ukljucu-
jucii one koji se odnose na seksualno nasilje nad Zzenama i djevojkama".'*

Tijekom agresije na drzavu Bosnu i Hercegovinu, od 1992. do 1995.
godine, sustavna silovanja zena predstavljala su dio strategije etni¢kog
¢iS¢enja. Zene su iskoristene s namjerom da se ponizi i degradira
neprijatelj, njegova kultura, etnicka i vjerska grupa. Silovanje "drugih"
Zena uvijek je smatrano najucinkovitijim nacinom zasprodiranje u obranu
neprijateljske nacije, uniStavanje njene imovine i povrjedivanje njenog
morala. S obzirom da se na zZene gleda kaodwna “imovinu "njihovih"
muskaraca, silovanje Zene tijekom sukoba promatra se kao ucinkovit
napad na muskost "njenog" muskarca.'*

Medunarodni krivicni sud za bivsu Jugosi&viju (ICTY), osnovan 1993.
godine u Haagu, prvi put u povijesti ¢ovjecCanstva imenuje silovanje u ratu
- zlo¢inom protiv Covjecnosti. Silovanje je do tada’potpadalo u Siroku defi-
niciju "namjernog izazivanja velike patnjegitisnanoSenja ozbiljnih tjelesnih
povreda ili narusavanja zdravlja".'” Zrtvamassilovanja u BiH, prema zako-
nima koji su trenutno na snazi, status civilne Zrtve rata osigurava mjesecna
primanja od 514,00 KM te ogranicenu zdravstvenu skrb. Jedino Kanton
Sarajevo pruza zdravstveno osiguranjésZepama koje su bile zrtve ratnih
zloCina.”® Zene nastavljaju biti zrtve "uydoba mira - u kojem i dalje nisu
sigurne i pravno prepoznate, vec suvidljive samo kada se koriste za politi-
cke interese.

Kako u ratnom tako i u fposlijeratnom periodu, Zenski subjekt je
zanemaren na ustrb nacionalnog. Zene su svedene na tijela preko kojih se
ratuje i obracunava sa neprijateljem nacije, a zatim su svedene na stereo-
tip skrbnice i inkubatora za“nove sinove nacije. S obzirom da je pitanje
rodne ravnopravnosti potisnuto"primatom nacionalne i vjerske ravnopra-
vnosti, znacaj ukljucivanja,Zzena u proces izgradnje mira i sigurnosti je
zanemaren. Veoma je znacajne da i same zene osvijeste postojanje odnosa
izmedu patrijarhata, nacionalizma i militarizma pa se odluce za jasnije i
aktivnije forme otporar

Samo nekolicina zenskih nevladinih organizacija u Bosni i Hercegovini
aktivno radi na poveéanju ucesca 7ena u procesu izgradnje mira i
sigurnosti.'”’ Tako'ekganizacija Viva Zene iz Tuzle radi na suocavanju sa
proslos¢u, pomirenju, ‘resocijalizaciji i ponovnoj izgradnji povjerenja u

123 VIECE SIGURNOSTI, Rezolucija 1325.

124 Susan BROWNMILLER, Protiv nase volje, Zagreb, 1995.

125 Optuznice, presude, kao i kljucne odluke i nalozi u svim predmetima vodenim pred
Medunarodnim krivicnim sudom za bivSu Jugoslaviju mogu se naci na: UJEDINJENE
NACIJE: MEDUNARODNI KRIVICNI SUD ZA BIVSU JUGOSLAVIJU, Predmeti, u:
http://www.icty.org/action/cases/4 (20.8.2009.). Ispred organizacije Medica Mondli-
ale, Sara Sharratt i Gabriella Mischkowski pokrenule su istraZivanje procesuiranja
silovanja kao ratnog zloc¢ina pred Medunarodnim krivicnim sudom za bivsu Jugoslaviju i
Drzavnim sudom Bosne i Hercegovine — iz perspektive svjedokinja, predstavnika sudova
i civilnog sektora. Objavljivanje studije oekuje se krajem 2009. godine.

126 ZENE ZENAMA, Zavrsni izvjestaj: Pracenje provedbe UNSCR-ove Rezolucije 1325 u Bosni
i Hercegovini, 34. .

127 Vise o izgradnji mira na podrudju bivse Jugoslavije u: Helena RILL — Tamara SMIDLING —
Ana BITOUANU (ur.), 20 poticaja za budenje i promenu: o izgradnji mira na prostoru
bivse Jugoslavije, Beograd — Sarajevo, 2007.
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zajednici." UdruZenje Zena Priroda iz Bratunca radi na izgradnjj povjerenja
u zajednicama opcina Bratunac i Srebrenica.'”” Udruzenje Zena BiH iz
Mostara "kroz aktivnu ulogu u Zenskom mirovnom pokretu sudjeluje u
borbi protiv svih oblika nasilja i zalaze se za jednakopravnost spolova"."’
Zenska organizacija Medica iz Zenice, od 2002. godine sudjeluje u
realizaciji Europskog projekta za interreligijsko uc¢enje (EPIL), promovira-
juc¢i medureligijski dijalog, toleranciju i mir."! Izgradnjom mira i prevenci-
jom nasilja, putem promoviranja medureligijskog dijaloga, bavi se i Zenski
edukacioni centar Nahla iz Sarajeva.'’

Afirmiranje uloge Zena u procesu izgradnje “mirayjedan je od
preduvjeta odrZivog mira u cijeloj regiji. Ipak, bitno je"mapomenuti da
osvjestavanje o rodnoj perspektivi rata, kao i o rodnoj perspektivi izgra-
dnje mira, podrazumijeva kontinuiranu edukaciju® ne 'samo zena vec i
muskaraca. Bez stvarnog razumijevanja i prihvatanja uloge zene u preve-
nciji i transformaciji sukoba te znacaja izrazavanje' vlastitog osjecaja
sigurnosti, sva nastojanja mirovnih aktivistica=estat ¢e bez Sireg odjeka.
Zato je bitno ohrabriti i muskarce da se ukljuCe,u proces stvaranja stabi-
Inog i pravednog mira.

Rezolucijom 1325 o Zenama, miru ifsigurnosti, prvi put se nastoji
afirmirati vaznost uloge Zene u upravljanju,ifodlucivanju te ucesS¢u u
sprieCavanju i rjesavanju konflikata i izgradhji mira. Vijece sigurnosti UN-a
naglasava znacaj jednakog ucescéa i potpufiog ukljucenja Zena u sve napore
za odrzavanje i unapredenje mira i sigurnosti. Rezolucija 1325 ukazuje i na
posebne potrebe Zena i djece u toku oruzanih sukoba i nuznost njihove
zastite, te sprjeCavanja i kaznjavanja seksualnog i svakog drugog vida
nasilja nad zenama. Ipak, zbog stalnin*barijera i izazova koji stoje na putu
ka potpunom ukljuc¢enju Zenafu /proces izgradnje mira, potrebno je
posvetiti se kontinuiranoj edukacijitiyzpodizanju svijesti javnosti o potrebi
provedbe Rezolucije 1325 te inzistiraju¢i na njenoj dosljednoj primjeni.
Takoder je potrebno zalagatige zatintegraciju rodne perspektive u sigurno-
snu politiku zemlje, uz konsultiranje struc¢njakinja za pitanje roda, kao i
zenskih nevladinih organizacija® sa znacajnim iskustvom stecenim u
konfliktnom i postkonflikthom razdoblju. Regionalna suradnja na provedbi i
pracenju primjene Rezolucijé 1325 doprinijet ¢e zajednickom cilju usposta-
vljanja i oc¢uvanja trajnog mira, sigurnosti i pomirenja.

128 Vise o organizaciji Viva Zene, Tuzla: http://www.vivezene.ba

129 Vise o udruZenju Zena Priroda: http://uzpriroda.org/

130 Vise o udruZenju Zena BiH: http://www.zenabih.ba

131 Vise o Zenskoj organizaciji Medica, Zenica: http://www.medicazenica.org/
132 Vise o zenskom edukacionom centru Nahla: http://nahla.ba/
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Zakljucak

Iskustva razvijenih zemalja svijeta pokazuju da je potpuno
prihvatanje (i kulturolosko i institucionalno) zenskih ljudskih prava te prava
spolnih/rodnih manjina veoma spor proces. Mnoge Zene se svakodnevno
suocavaju sa diskriminacijom, marginalizacijom, omalovazavanjem, nasi-
ljem, osje¢ajem sramote ili nevidljivosti u javnom Zivotu== jer se tradicio-
nalna kultura na taj nacin razracunava sa sopstvenim predrasudama i
stereotipnim predstavama o mjestu i ulozi Zena u drustvu.

Razvijanje bosanskohercegovackih pravnih mehanizama provedbe i
zastite zenskih ljudskih prava, prema medunarednom uzoru bi, prije
sveda, trebalo da osigura slobodni Zivot Zendma —jer osjecaj individualne
vrijednosti i slobode, bez politicke slobode i,jednake mogucnosti izbora,
nije dovoljan da osigura dostojanstveno zivljenjé®Ukazivanje na prednosti i
nedostatke u zakonima koji se ti¢u zaStité"Zenskih ljudskih prava ne
pokazuje svu sloZzenost ovog problema, buddci da mizoginija na delikatan
nacin prozima i moc¢ne nepisane zakon€ ovdrustveno-politickom uredenju
svakodnevice. Ipak, zadatak pravnog diskursa jeste da ustanovi i ponudi
jednake mogucénosti i zastitu svim ljudimas.

Upoznavanje sa zakonskim moguénostima priznavanja, uzivanja,
ostvarivanja i zastite zenskih ljudskih prava jeste dio neophodnog politi-
¢kog procesa ojacavanja zena u/Bosni i Hercegovini, i u tom smislu ovaj
kratki pregled medunarodnog i(bosanskohercegovackog pravnog okvira o
rodnoj ravnopravnosti spolova ‘predstavija polaznu tocku u edukaciji o
zenskim ljudskim pravima.
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Rebeka Anié

Il. RODNA PERSPEKTIVA — KATOLICKA TRADICIJA

Uvod

U ovom ce poglavlju biti prikazano poimanje dostéjanstva zena, rodnih
odnosa, polozaja Zena u braku i obitelji, javhem &ivotu i ulozi Zena u
izgradnji mira u okviru krSéansko - katolicke tradicije i to pod vidom
konstrukcije i rekonstrukcije spolnih steregdtipova. To znaci, u sredistu
pozornosti bit ¢e filozofsko — teoloSke postavke/koje su u krS¢ansko -
katoli¢koj tradiciji utjecale na odredenje rodnih identiteta i rodnih uloga te
njihova provjera na biblijskim tekstovima,‘posebice novozavjetnim. Na taj
se nacdin Zeli analizirati kako i koliko katoli€ka tradicija moze pridonijeti
provodenju pete tocke Konvencije o uklanjanju svih oblika diskriminacije
Zena (CEDAW), odnosno promjenamandrustvenih i kulturnih obrazaca u
ponasanju muskaraca i Zena s ciljém_uklanjanja predrasuda i obicaja
utemeljenih na ideji o podredenostisili=nadredenosti jednoga ili drugoga
spola ili na stereotipnim ulogama muskaraca i zena.'

Bududi da dostojanstvo i nafjemu temeljena ljudska prava zahtijevaju
ne samo filozofsko - teoloska i druga promisljanja vec i pravni okvir i insti-
tucije koje ¢e ih osiguravati ifprovediti, kratko ¢e biti predstavljene neke
aktivnosti Katoli¢ke crkve i pa tom podrucju.

Zbog ogranicena opsega ovoga poglavlja nije moguce dati iscrpan
prikaz svih filozofsko teolosSkih postavki na kojima se temelje rodni
identiteti i uloge, niti ulaziti ulpravne rasprave o podudaranju ili razlikama
izmedu pojedinih odredbi CEDAW - a i crkvenoga zakonodavstva, kao ni
spomenuti sve institugcije Katolicke crkve koje podupiru zastitu i promociju
ljudskih prava Zena/Cilj je prikazati filozofsko — teoloske postavke koje
mogu posluziti boljem{razumijevanju nastanka i razvoja tradicionalnih
rodnih identiteta ali.i boljem razumijevanju suvremenih rasprava o rodnim
identitetima i njihovimyulogama. Ovdje predstavljene ustanove Katolicke
crkve koje se zauzimaju za ljudska prava samo upucuju na postojanje
takvog djelovanja, a njihov odabir ne znaci ujedno i vrednovanje u odnosu
na one koje nisw.spomenute.

1 Usp. Konvencija o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena — CEDAW, ¢l. 5., u: Helena
STIMAC RADIN, Kratak vodic kroz CEDAW konvencijAu o uklanjanju svih oblika
diskriminacije Zena, Zagreb, 2004., u:

http://www.ured-ravnopravnost.hr/dokumenti/cedaw.pdf (4. IV. 2009.).
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1. Dostojanstvo zene

Ljudsko dostojanstvo prema krs¢ansko - katoli¢koj tradiciji temelji se
na ucenju da je Covjek stvoren na sliku BoZju i da je otkupljen u Isusu
Kristu. To dostojanstvo pripada svakom ¢ovjeku, od Boga je darovano i nije
ovisno o posebnostima kao Sto su spol, rasa, klasa i slicno.> Povijest
teologije pokazuje da ljudsko dostojanstvo nije d@sljedno jednako
priznavano zenama kao i muskarcima. Slijedom toga, zeme u Crkvi nisu
imale osigurana jednaka prava kao muskarci.

U ovom ¢e poglavlju biti prikazana filozofsko - teoloSka polazista koja
su utjecala na katolicko odredenje dostojanstva Zenewi,njihov utjecaj na
crkveno zakonodavstvo kao i suvremeni stav/Katalicke crkve prema
ljudskim pravima opcenito i prema ljudskim pravima zgna posebno.

1.1. Filozofski utjecaji na teolosku.antropologiju Zene

Krs¢anski su teolozi suglasni s antickim*filozofima u tomu da i Zena i
muskarac pripadaju istoj ljudskoj vrsti, da je,Zena po biti jednako Covjek
kao i muskarac. Ucenje o jednakosti“muskarca i Zzene u ljudskosti nije
dopustalo da se Zenu svede na sredstvesili 6bjekt, odnosno, nije dopustalo
muskarcu da se prema zeni odnosi kao prema ropkinji ili sluskinji. Kao
ljudskoj osobi Zeni se priznavala razummpost i slobodna volja a odatle i
sposobnost da Boga spozna i ljubij odnosno, Zeni se priznavala sposobnost
za svetost. To ipak ne znaci da sézenu tijekom povijesti katolicke teologije
smatralo jednako vrijednom muskareu. Naime, polazilo se od toga da su
muskarac i zena jednako osobe,ali nisu jednake osobe. Nacin na koji se
odredivala drugcijost Zene/i njezine osobnosti doveo je do manjeg
vrednovanja Zene i do postavljanja pitanja je li Zena slika BoZja i ako jest,
je li slika BozZja jednako kaowstoje to muskarac.

Razlike izmedu muskargca i zena krséanski su teolozi odredivali kao
razlike izmedu pripadnika iste,vrste. To znaci, smatralo se da su muskarci i
Zzene ljudske osobe /ali, se razlikuju prema svojstvima i ulogama.
Hijerarhijsko poimanje uredenja svijeta i ljudskog drustva utjecalo je na to
da se razlike u svojstvima i ulogama Zena i muskaraca shvate u
hijerarhijskom odnosu. Pri tome se muskarca poistovijetilo s ¢ovjekom, a
Zenu se odredivalo U~odnosu na muskarca.’ Osobit utjecaj na zapadnu

2 Usp. Konrad HILPERT, Menschenwiirde, u: Walter KASPER (ur.), Lexikon fiir theologie und
Kirche, VII., Freiburg — Basel — Wien, Herder, 32006., 135.

3 Prikazivanje cjeline Zivota u polarnostima, prema analizi Monike Leisch — Kiesl, prisutno
je ve¢ u mitovima. U ranim se mitovima, medutim, polarne nasuprotnosti poima kao
dvije razlicite, jedna o drugoj ovisne i jednako vrijedne polovice dok se u kasnijim
mitovima te dvije polarne suprotnosti sve vise razdvaja, razli¢ito vrednuje i stavlja u
hijerarhijski odnos. Koje je posljedice za Zene imalo tumacenje zbilje u nasuprotnim,
hijerarhijski postavljenim fenomenima, Monika Leisch — Kiesl analizira i na temelju
filozofskih postavki Aristotela i Platona te na temelju spisa krs¢anskih teologa (usp.
Monika LEISCH — KIESL, Eva als Andere. Eine exemplarische Untersuchung zu
Friihchristentum und Mittelalter, Koln — Weimar — Wien, 1992.)
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krs¢ansku teoloSku antropologiju Zene imala je Aristotelova filozofska
antropologija, odnosno, njegov nauk o radanju zivih bica.

Za razumijevanje Aristotelovih postavki o Zzenama, potrebno je imati
na umu dvoje. Prvo, Aristotel je u svojim djelima pokusao opisati i
protumaciti zbilju onakvu kakva jest, odnosno, pokusao je protumacditi
zasto se u drustvu njegova vremena samo muskarca smatra ¢ovjekom u
punini, a Zenu ovisnu o muskarcu. Aristotel, dakle, nije trazio neko novo,
bolje uredenje musko - zenskih odnosa i uloga, negesje,nastojao opravdati
postojece stanje u kojemu je Zena bila manje vkijédna u odnosu na
muskarca. Drugo, vazno za ispravno razumijevanjenjegova pisanja o
Zenama, jest da on svoje spoznaje o zivim bi¢cima temélji na opazanju.* Ako
se to ima na umu onda ne iznenaduje njegoeva “tvrdnja da je Zenka
(uklju¢no i zena) kao sakati muskarac. Aristotel, naime, zenku/zenu mjeri
u odnosu na muzjaka/muskarca i zakljuclje da zenskom tijelu nesto
nedostaje. Premda je Aristotel rekao da je zeha kao sakati muskarac a ne
nedovrseni, promaseni muskarac, zbog mjegove teorije o radanju Zivih
bi¢a, skolasticki su ga teolozi upravo tako shvatili. Aristotel, naime, smatra
da u procesu radanja Zena daje samo materiju, dok je u sjemenu muskarca
sadrzano Zivotno pocelo, dusa. Sjemie muskarca u kojemu je Zivotno
pocelo ima svrhu proizvesti drugog muskarca, odnosno, ¢ovjeka u punini.
Zbog raznih utjecaja izvana (vlage, nebeskih tijela, slabosti roditeljskog
organizma), sjeme, medutim, nekada=ne moze proizvesti muskarca i stoga
se rada Zena.’ Upravo je ta Aristotéleya teorija o radanju zivih bica bila
razlog zasto su skolasticki teglozi,% prihvativsi Aristotelov prirodozna-
nstveni pogled na svijet, usvojili i/ poimanje da je Zena nedovrsen,
nepotpun muskarac i da se rada“mimo nakane pojedinacne prirode zbog
neke nezgode koja se desild.” Nastojali su to ipak donekle ublaziti. Toma
Akvinski je, primjerice, tvrdionda Zena nastaje mimo nakane roditelja
(sjeme muskarca), ali ne i mimo nakane BoZje volje.t

Na krs¢ansku antropologiju Zene vazan utjecaj imalo je i Aristotelovo
ucenje o razlicitoj izmijeSanaosti sastavnica u muskom i Zenskom tijelu.
Smatrao je da je izmijeSanost sastavnica u tijelu Zene slabija. Zbog
prihvacanja Aristotelova misljenja da je izmijeSanost sastavnica u tijelu
Zene slabija nego u,tijelu muskarca, Toma Akvinski smatrao je da je zZena

4 Usp. Linda M.MALONEY: Die Begriindung fiir ein Anderssein der Frau in der klassischen
Philosophie des Altertums und in der ersten Christenheit, u:
Concilium, 27 (1991.) 6, 478 — 480.

5 Usp. Arlstotel De generatione animalium, IV 2, 766 — 767. Vise o tome: Augustin

PAVLOVIC, Atistotel i Toma Akvinski 0 Zeni, u: Obnov/jen/ Zivot, 45 (1990.)

6, 567 #571.

Skolastika (od/lat. scholasticus) uobicajeni je "izraz za filozofsko — teolosku misao
srednjeg vijeka koja je povezana osobito uz skole u kojima je prevladavala teologija s
preteznim utjecajem prvo Platonove, a potom Aristotelove filozofije" (Anto MISIC,
Rjecnik filozofskih pojmova, Split, 2000., 242).

Usp. Toma AKVINSKI, Summa Theologiae, pars |, q. 92, a. 1. (dalje: STh). Detaljnu analizu
razlike izmedu onoga sto je Aristotel u svojoj teoriji radanja napisao o Zenki (ukljucno i
Zeni) i kako su ga shvatili skolastici, odnosno, o problemu prijevoda Aristotela na latinski,
vidi u: Augustin PAVLOVIC, Arlstotel i Toma Akvinski o Zeni, 560 — 566.

"Zena se rada mimo nakane posebne naravi, koja je u sjemenu, a namjerava proizvesti
potomka potpuno slicnog roditelju, ali nije mimo nakane opée naravi(...) jer bez Zene ne
bi bilo radanja te se ne bi sacuvala trajnost vrste" (Toma AKVINSKI, In Il Sent., d. XX, g. 2,
a. 1, ob. 1; navod prema: Augustin PAVLOVIC, Aristotel i Toma Akvinski o Zeni, 565)

[e)]

~

o)



50 | VIERNICE | GRADANKE

vise nego muskarac podlozna osjecajima i strastima a time i manje
razumna. Drukcije re¢eno: Toma Akvinski nije nijekao Zeni razumnost, ali
je smatrao da je razumnost Zene pod utjecajem osjecaja pa je kao takva
manje pouzdana i zbog toga treba muskarac njome upravljati.’

U tom kontekstu vazno je spomenuti joS jedno Aristotelovo ucenje
koje pomaze spoznati kako je dosSlo do odredivanja spolnih identiteta,
odnosno do poimanja da je muskarac aktivan a Zena pasivna - ucenje koje
je i danas prisutno u raznim modelima rodnih odnosa.

Aristotel smatra da su u procesu radanja djelatne dvije/moci: aktivna i
pasivna. Te su modci u biljkama, koje nemaju drugU®syriu nego da se
mnoze, spojene u istoj jedinki, pa biljna jedinka sama proizvodi svoje
sjeme. U Zivotinja, pogotovo u Covjeka, pojedinac ima,i‘druge djelatnosti
osim radanja, pa da ne bi neprestano radao, @ktivna’ snaga i pasivni
materijalni element odijeljeni su jedan od drugoga na zasebnim bi¢ima te
se sjedinjuju tek u radanju. Pri tome je pasivniwelement odijeljen od
muskarca, kako bi se muskarcu omogudilegvisexdjelatnosti od pukog
radanja. Pasivni element radanja pohranjen\jée u Zeni - svojevrsno
defektnome muskarcu - koja ima biti muskarewnawaspolaganju kao nuzna
pomo¢ u radanju kada to bude potrebnoi' Te'su Aristotelove postavke
utjecale na antropologiju Zene u zapadnej, teoloskoj tradiciji osobito
zahvaljujuci sv. Tomi i drugim skolasticima ypostale su sastavnice teoloske
antropologije Zene sve do u dvadesetoustoljece.

Patrijarhalno drustveno uredenjesprirodoznanstvene postavke i razna
filozofska strujanja koja su utemeljivala ifopravdavala podredenost Zena,
utjecala su i na tumacenje biblijskih tekstova vaznih za krS¢ansku antropo-
logiju i za dostojanstvo zene. Bududi da pocetak Knjige postanka opisuje
stvaranje Covjeka, muskarca i Zéney zavrjeduje poblizi uvid.

1.2. Tumacenja biblijskaga opisa stvaranja Covjeka i
dostojanstvo Zene

Premda je za dostejafstvo Zene osim opisa stvaranja prvih ljudi u
Knjizi postanka (Post /n— 2) veoma vaznu ulogu odigrao i biblijski opis
prekrsaja prvih ljudi (Post"3), zbog opsega ovoga rada zadrzat ¢emo se
samo na tumacenjima izvjeséa o stvaranju.

O covjeku se,.muskarcu i Zeni, u Post 1,26 - 27" govori kao o slici
Bozjoj. Tekst je/teoloski sazet i ne daje povoda utvrdivanju razlika
identiteta i ulogalizmedy zena i muskaraca. Za razliku od toga teksta u Post

9  Usp. Joseph HARTEL, Integralni feminizam sv. Tome Akvinskog, u: Svesci, (1999.) 97,
22-25.

10 Usp. ARISTOTEL, De generatione animalium, |, 23, 731 a 1 — 4. Ovo Aristotelovo
tumacenje prihva¢a Toma Akvinski (usp. Toma AKVINSKI, STh, |, q. 92). ViSe o tome u:
Vjekoslav BAJSIC, Zena kao ¢ovjek, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 3 — 4, 145.

11 "l rece Bog: ‘Nacinimo covjeka na svoju sliku, sebi slicna, da bude gospodar ribama
morskim, pticama nebeskim i stoci — svoj zemlji —i svim gmizavcima $to puze po zemlji!’
Na svoju sliku stvori Bog €ovjeka, na sliku Bozju on ga stvori, musko i Zensko stvori ih"
(prijevod preuzet iz: Biblija. Stari i Novi zavjet, Jure KASTELAN — Bonaventura DUDA
(ur.), Zagreb, 1983).
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2,18 - 252 donosi se slikovit opis stvaranja Zene. Upravo zbog svoje
slikovitosti taj drugi tekst je u doslovnom i u alegorijskom tumacenju
Svetoga pisma posluzio za razne teorije o drugotnosti i manjoj vrijednosti
Zzene u odnosu na muskarca. Takva su se tumacenja potom negativno
odrazila i na tumacenja prvoga teksta (Post 1,26 - 27) pa se izricaj da je i
Zena slika Bozja kao i muskarac poceo relativizirati i zeni se pocela pripisi-
vati umanjena vrijednost slike Bozje.

U ovom ce prikazu biti predstavljeni samo neki, Cimbenici koji su
utjecali na takva tumacenja, njihov sadrzaj i posljedice koje su imale na
poimanje dostojanstva Zena te koje novosti za déstojanstvo Zena donose
novija tumacenja biblijskih tekstova o stvaranju.

U Post 2,7.18 - 25 najprije se opisuje stvaranjé covjeka (‘adama) a
potom stvaranje Zene. Suvremena tumacenja™l tom'tekstu razlikuju dvije
predaje: predaju o stvaranju cCovjeka (‘adama))i predaju o stvaranju
muskarca i Zene."” U povijesti tumacenje togasteksta te su dvije predaje
¢itane kao cjelina i ono Sto se u biblijskomgtekstu odnosilo na covjeka
(‘adama) ubrzo se prenijelo na muskarcal{ 'Adam (Covjek) postalo je
osobno ime za muskarca Adama. Tome je pridonijelo i prevodenje
hebrejske Biblije na grcki jezik. Naime, grcka rijeC anthropos znaci covjek
kao i hebrejska rije¢ adam. Medutim;wbuducéi da se u antickoj Grckoj
¢ovjekom u punini smatralo samo muskarca, '‘adam (u Post 2) sve se viSe
poima kao muskarac, Adam od kojega‘je stvorena Zena, Eva."

Posljedice toga bile su da sestekstw(Post 2) tumacilo u smislu manje
vrijednosti Zene u odnosu na muskarca. Ta je tumacenja moguce sazeti u
postavke:

- Zena je stvorena da muskarac (a ne Covjek!) ne bi bio sdm i
kao njegova pomechica, odnosno Zzena je stvorena od
muskarca, zbog muskarca i za muskarca.

- Zena je stvorenasiz muskarceva rebra a ne iz njegove glave,
Sto znaci da my@ ne moze biti jednaka; stvaranje zene iz rebra
ukazuje na njezina /svojstva i uloge: osjecajnost, intuicija,
briga za druge™(osobito supruga), majinstvo, manja
razumnost jitd.

- Muskarac zenildaje ime a u Bibliji ime daje onaj tko ima vlast."

12 "I reCe Jahve, Bog: 'Nije dobro da Eovjek bude sam: nacinit ¢u mu pomo¢ kao sto je on.’
Tada Jahve, Bog, nacini od zemlje sve Zivotinje u polju i sve ptice u zraku i predvede ih
covjeku da V|d| kako ce koju nazvati, pa kako koje stvorenje covjek prozove, da mu tako
bude ime. Covjek nadjene imena svoj stoci, svim pticama u zraku i Zivotinjama u polju.
No Covjeku.se ne nade pomoc kao Sto je on. Tada Jahve, Bog, pusti tvrd san na ¢ovjeka
te on zaspa, pa mu izvadi jedno rebro, a mjesto zatvori mesom. Od rebra $to ga je uzeo
¢ovjeku napraviJahve, Bog, Zenu pa je dovede ¢ovjeku. Nato Covjek rece: ‘Gle, evo kosti
od mojih kostiju, mesa od mesa mojega! Zenom neka se zove, od éovjeka kad je uzeta!
Stoga ce Covjek ostaviti oca i majku da prlone uza svoju Zenu i bit ée njlh dvoje jedno
tijelo. A buahu oboje goli — Covjek i njegova Zena — ali ne osjecahu stida" (isto).

13 O tome vide: Helen SCHUNGEL—STRAUMANN, Die Frau am Anfang. Eva und die Folgen,
Freiburg — Basel — Wien, 1989., 101.

14 Usp. isto, 47 — 48.

15 Vise o tradicionalnim tumacenjima Postanka 2 i negativnim posljedicama tih tumacenja
za Zene vidi u: isto, 11 — 35; Ann BROWN, Obrana Zene. Feminizam i Biblija, Zagreb,
1996., 97 — 105.
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Ranozidovska egzegeza, patrijarhalno drustvo, prirodoznanstvene i
filozofske postavke o Zeni, utjecali su i na nacin na koji su krs¢anski pisci
tumacdili stvorenost ¢ovjeka, muskarca i Zene na sliku BoZju odnosno tekst
Post 1,26 - 28. Moguce je razlikovati tri tradicije tumacenja Zene kao slike
Bozje: prvu, u kojoj se zenama poriCe da su slika Bozja; drugu, koja
Zenama pripisuje samo oslabljenu sli¢nost s Bogom, ne cijelu sliku; trecu,
koja priznaje sliku Bozju koja je zajednicka obama spolovima i koja je
utisnuta u ljudsku duhovnu dusu, ali koju u tijelu moze ocitovati samo
muskarac bududi da se smatralo da tijelo zene nije za to prikladno. Ucilo se
da je muskarac kao muskarac slika Bozja, Zena, samo zajedno s
muskarcem.'® Sve su te tradicije imale istu posljedicu: peimanje da zene
nisu sposobne za javni, drustveni zivot i javne uloge,te za obrazovanje."”
Takva teoloSka antropologija nasla je svoj odjeksi u erkvenom zakonu.
Zakonik kanonskoga prava iz 1917. godine koji jé u Katolickoj crkvi bio na
snazi sve do 1983. godine, prema zZeni se odnosio'kao prema intelektualno
inferiornoj, emocionalno nestalnoj, funkcionalno drugorazrednoj i kao
mogucoj zavodnici.'

Zahvaljujuéi suvremenom tumacenju Biblijesi napustanju aristotelo-
vskih prirodoznanstvenih spoznaja, od golovice dvadesetoga stoljeca
dolazi do promjena u teoloskoj antropologijizeng. Opcenito se prihvaca da
biblijski tekstovi ne odreduju Zensku ™muSku prirodu niti propisuju
drustvene uloge Zena i muskaraca. Stogasse*Post 1,26 - 28 tumaci u smislu
da su i Zzena i muskarac osobe na sliku Bezju,"” da su kao osobe upudeni
jedno na drugo jer biti osoba stvaofenatwna sliku Boga koji je Trojstvo,
zajednistvo osoba, znadi biti u odnosu,/u odnosu s drugom osobom.
Jednako se tako Post 1,26 — 28 tumaciwsmislu da je Bog i muskarcu i Zzeni
- kao slici Bozjoj — povjerio zadacu brige za svijet, odnosno da je i Zena kao
i muskarac sposobna za javne, drustvene sluzbe.?

16 To ucenje zastupa i sv. Augustin*Zena je zajedno sa svojim muzem na Bo?ju sliku, tako da
Citava supstanca moZe biti jedna slika; ali kad se na nju gleda odvojeno u svojstvu
pomocnice, koje se tice Sama Zene, onda tada nije na BoZju sliku; ali $to se tice muskarca,
on je potpuno na Bozju slikunkao i onda kad je Zana spojena s njim u Jedno (Aurelije
AUGUSTIN, De Trinitate, XIl, 7, 10; navod prema: Ann BROWN, Obrana Zene, 76).

17 Viée otome: Rebeka'ANIC; Jena—slika Bozja, u: Bogoslovska smotra, 60(1990)3 —-4,290
— 293; Anneliese FELBER, "Verwechselt nicht euren Bart mit der Gottebenbildlichkeit!".
Zur Diskussion um die Gottebenbildlichkeit von Frauen, u: Sigrid EDER — Irmtraud FISCHER
(ur.), "...mdnnlich_und weiblich schuft er sie..." (Gen 1,27). Zur Brisanz der Geschlechte-
rfrage in Religion und.Gesellschaft, Innsbruck — Wien, 2009., 145 — 161.

18 Usp. Josip DELIC, Zena u Zakoniku kanonskoga prava, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 3
—4,329-330.

19 Termin slika Bozja ha Bliskom Istoku je znacio likovni ili nelikovni kip, sliku za koji se
vjerovalo da je u njemu prisutno boZanstvo, boZanskih fluid. Dok je u Egiptu kralj bio slika
boga, bozji zastupnik, predstavnik, u Post 1,26 — 28 slika BoZja jest covjek kao takav, bez
obzira na drustveni status, nacionalnost, spol(usp Helen SCHUNGEL — STRAUMANN, Die
Frau am Anfang, 160 - 175)

20 Takvo tumacenje Post 1 —2 zastupa i lvan Pavao Il.: "Covjek je osoba: jednako to vrijedi za
muskarca kao i za Zenu; oboje su stvoreni na sliku i priliku osobnog Boga. Covjek je sli¢an
Bogu (...) jer je razumno bice (ammal rationale). Zahvaljujuci toj vlastitosti, muskarac i
Zena mogu ‘vladati’ ostalim Zivim bi¢ima" (IVAN PAVAO Il., Mulieris dignitatem.
Apostolsko pismo o dostojanstvu i pozivu Zene prigodom Mar/janske godine, (15. VIII.
1988.), Zagreb, 1989., br. 6. Vise o tome: Rebeka ANIC, Zena - slika BoZja, 297 — 301).
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U
Glavni

smislu uzajamnosti Zene i muskarca tumaci se i Post 2,18 - 25.

naglasci iz takvih tumacenja mogu se saZeti u postavke:

- Osama o kojoj govori biblijski tekst ne pogada muskarca vec
Covjeka.

- Muskarac nije stvoren prvi, Zena druga jer biblijski tekst najprije
opisuje stvaranje covjeka, potom stvaranje Zene. U biblijskom
tekstu nije rijeC o vremenskom redoslijedu vec o literarnom
redoslijedu a poruka nije kako je stvarana zena vec tko je zena i
tko je muskarac i kakva je njihova veza. Napusteno je, dakle,
tumacenje da je Zena stvorena zbog muskarcay od muskarca i za
muskarca i istice se njihova uzajamnost.

- Hebrejska rijeC sela’ koja se prevodila_kao rébro znaci strana,
bok. Stvaranjem Zene iz jedne strane cowjeka, preostala strana
Covjeka postaje muskarac. Time je napusteno tumacenje da je
Zena stvorena od suvisne kosti muskarca te'da mu zbog toga ima
biti poslusna.”

- Pomoc iz Post 2,18 ne tumaci se viSe.u,smislu da je Zena pomo¢
muskarcu u radanju djece i u obayljanju kucanskih poslova.
UocCava se da se hebrejska rije¢.,pomac (‘ezer) u Bibliji odnosi na
Boga kao pomo¢ te da taj pojam stega znaci pomoc koju Covjek
sam sebi ne moZe dati. RijeCje.0 pomoci u nespasenom stanju
osame, 0 uzajamnoj pomocitmuskarca Zeni i Zzene muskarcu.

- U Post 2,18 - 25 ne moZe._segovoriti o tome da muskarac
imenuje Zenu, sto znacdi“da_ biblijski tekst ne daje podlogu
tumacenju da je zena syprugovo vlasnistvo.*?

Novo tumacenje Biblije odrazilo/se i na odredivanje Zene i njezinih

prava

u crkvenim dokumentima,siako ne u cijelosti. Neki od tih utjecaja

nove teoloske antropologije’ Zzeéha na crkvene dokumente, posebice na
crkveno zakonodavstvo, u nastavku ce biti prikazani u usporednom prihva-
¢anju op¢ih ljudskih prava u Katolickoj crkvi.

21

22

Dva najnovija hirvatska prijevoda Biblije rije¢ sela’ joS uvijek prevode s rebro (usp. Jure
KASTELAN — Bonaventura DUDA (ur.), Biblija. Stari i Novi zavjet, Zagreb, 1983.; Ivan
Evandelist SARIC (preveo), Biblija. Sveto pismo Staroga i novoga zavjeta, 3. popravljeno
izdanje, Split, 2008.).

Prikaz tumacenja Post 1 — 2 temelji se na sljede¢oj literaturi: Adalbert REBIC, Biblijska
prapovijest, Zagreb, 1970., 59 — 190; Helen SCHUNGEL — STRAUMANN, Denn Gott bin ich,
und kein Mann; Gottesb/Ider im Ersten Testament — feministisch betrachtet, Mainz,
?1996., 9=.18; Helen SCHUNGEL — STRAUMANN, Die Frau am Anfang, 96 — 178; Helen
SCHUNGEL STRAUMANN, Eva. Biblisch, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda KUHLMANN —
Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Worterbuch der Feministischen Theologie, Glitersloh,
22002., 125 — 128; Marie — Theres WACKER, Wann ist der Mann ein Mann? Oder:
Geschlechterdisput vom Paradiese her, u: Marie — Theres WACKER — Stefanie RIEGER —
GOERTZ, Mannsbilder. Kritische Mdnnerforschung und theologische Frauenforschung im
Gesprdich, Berlin, 2006., 93 — 114; Irmtraud FISCHER, Der Mensch lebt nicht als Mann
allein... Kann eine biblische Anthropologle gender—falr sein?, u: Sigrid EDER — Irmtraud
FISCHER (ur.), "...mdnnlich und weiblich schuft er sie..." (Gen 1 27) 14 — 28; Rebeka ANIC,
Covjek — slika BOZja u ucenju Ivana Pavla Il. s posebnim osvrtom na Zenu - sliku Bozju, u:
Ratko PERIC (ur.), Homo imago et amicus Dei. Miscellanea in honorem loannis Golub,
Romae, 1991., 233 —241.
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1.3. Katolicka crkva i ljudska prava zena

Katolicka je crkva u odnosu na priznanje i prihvacanje ljudskih prava,*
prosSla razliCite faze: od faze odbacivanja (Pio VI. - Pio IX.),* preko faze
prosudivanja (Leon XIII. - Pio XII.)” do faze dijaloga (Ivan XXIII. — Drugi
vatikanski sabor)* i navijeStanja ljudskih prava (Pavao VI. do danas).”

Razdoblje dijaloga izmedu Crkve i medunarodne zajednice o ljudskim
pravima potaknuo je papa Ivan XXIII. koji je i sam, kae papinhski nuncij,
sudjelovao u izradi Opce deklaracije o ljudskim pravima.* Uienciklici Pacem
in terris (1963.) Ivan XXIII. dovrsio je svoju vlastitu deklakaciju o ljudskim
pravima sa stajaliSta krs¢anstva. U toj enciklici on nabrajakatalog ljudskih
prava kojemu je na Celo stavio izjavu:

Temelj dobro uredene i plodonosne ljudske zajednice treba biti nacelo
da je svaki Covjek osoba, to jest da je narav obdarena razumom i
slobodnom voljom. Ona sama po sebi ima prava i"dtznosti Sto izravno i
skupa izviru iz same njegove naravi. Bld@éimda su oni opceniti i
nepovredivi, ne mogu se ni na koji nacin otuditi.”

Medu pojedinim pravima Ivan XXIII. u Pacem in terris spominje: pravo
na zivot i zivotno uzdrzavanje; moralna i kdlturna prava; pravo na Stovanje
Boga; pravo na slobodu izbora vlastitog zvanjay pravo okupljanja i udruzi-
vanja; slobodan izbor Zivotnog prebivalista; prava na stvaranje zajednice;
pravo na iseljavanje i useljavanje, prava koja pripadaju ekonomskom
podruCju i prava politickog sadrzaja®’, Sva ta prava temelje se na

23 Odnos Katolicke crkve prema ljudskim pravima ovdje je suZen na razdoblje od 18. st.
nadalje, odnosno od razdoblja kad Se nakon Francuske revolucije pojavljuje suvremeni
pojam ljudskih prava. O ljudskim pravima u Bibliji i u teoIosko; tradiciji koja je prethodila
suvremenim stavovima Katolicke crkve e ljudskim pravima viSe u zborniku radova: Velimir
BLAZEVIC (ur) Ljudska prava i Katolicka' crkva. Dostojanstvo osobe i temeljna ljudska
prava u naucavanju Katolickeserkve, Zbornik radova znanstvenog skupa odrzanog u
Sarajevu 27. — 29. travnja 2000., Sarajevo, 2000.

24 Pio VL. je bio papa od 1775. de 1799, a Pio IX. od 1846. do 1878. godine.

25 LeonXIll. je bio papa od 1878. dox1903. godine, a Pio XlI. od 1903. do 1914. godlne Vise
o temi u: Ivan SARCEVIE, Dostojanstvo ljudske osobe i ljudska prava i slobode u
naucavanju papa od Leona Xlll. do Pija XIl., u: Velimir BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i
Katolicka crkva, 213 —264.

26 Ivan XXIIl. bio je papaod.1958. do 1963. godine i sazvao je Drugi vatikanski sabor koji je
trajao od 1962. do 1965. gadine.

27 Pavao VI. bio je papa od 1963. do 1978. godine. O odnosu Katolicke crkve prema ljudskim
pravima u tom razdoblju vi$e: Zdravko KUJUNDZIJA, Dostojanstvo ljudske osobe i ljudska
prava i slobode u_naucavanju Ivana XXIIl., Pavla VI. i lvana Pavla II., u: Velimir BLAZEVIC
(ur.), Ljudska prava iKatolicka crkva, 265 — 287; Miro JELECEVIC, Drugl vatikanski koncil i
biskupske sinode 1971/i 1974. o dostojanstvu ljudske osobe i ljudskim pravima, u: Velimir
BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka crkva, 288 — 315.

28 Usp. Klaus M. GIRARDET-Ulrich NORTMANN (ur.), Menschenrechte und europdische
Identitdt. Die antiken Grundlagen, Stuttgart, 2005., 217.

29 Ivan XXIIl., Enciklika Pacem in terris (11. IV. 1963.), br. 9., u: Marijan Valkovi¢ (ur.),
(Soclijalni d)okumenti Crkve. Sto godina katolickoga socijalnog nauka, Zagreb, 1991., 165

dalje: PC).

30 Zdravko KujundZija drZi da ta prava navedena u Pacem in terris nisu nesto novo u
katolickoj socijalnoj tradiciji. U Pacem in terris ta su prava, medutim, sustavno grupi-
rana. U njoj su izri¢ito navedena sva prava zastupana u katolickoj tradiciji od Leona XIlI.,
kao i prava zastupana u liberalnoj i socijalnoj orijentaciji. Buduéi da su ta navedena
prava gotovo usporedna onima u Opcoj deklaraciji Ujedinjenih naroda, Pacem in terris
time daje podrsku toj Deklaraciji. Pacem in terris sadrzi i neka nova prava, kao: pravo na
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dostojanstvu ljudske osobe. Iz prirode cCovjeka, odnosno, iz njegova
ljudskog dostojanstva, uzdizu se neotudiva prava i duznosti, nezavisno o
spolu, rasi, ekonomskom ili drustvenom polozaju. S krs¢anskog stajalista
dostojanstvo osobe Ivan XXIII. utemeljuje na stvorenosti Covjeka, muska-
rca i zene, na sliku BoZju i na otkupljenju u Isusu Kristu.

Enciklika Pacem in terris vazna je i za ljudska prava Zena bududi da u
toj enciklici papa podrzava zahtjeve Zena da dobiju "prava i duznosti
dostojne ljudske osobe kako unutar obiteljskog domastako.i u javnosti" (br.
41), a emancipacijski pokret zena smatra znakom vremena koji Crkva ima
ozbiljno uzeti u obzir i na njega odgovoriti:

Zene, naime, svakim danom svjesnije svoga ljudskog dostojanstva,
daleko su od toga da bi trpjele da ih smatraju,nezivom stvari ili pukim
sredstvom, Stovise, zahtijevaju prava i duzmesti destojne ljudske osobe
kako unutar obiteljskog doma tako i u jaynosti&!

Zena se u ovoj enciklici pojavljuje kao subjékt i nositeljica ljudskih
prava i prvi put jedan papa pozitivno vrednuje.emancipacijski pokret zena.
Osim toga Ivan XXIII. u toj enciklici priznaje pravo na slobodan izbor
zvanja, i to kako muskarcima tako i Zepama:

Povrh toga imadu ljudi puno pravofizabrati nacin Zivota koji zele: prema
tomu, ili osnovati obitelj, pri Cemu*muz/4 zena uzivaju jednaka prava i
duznosti, ili prihvatiti svecenistvotili redovnicki stalez.*

U duhu enciklike Pacem in téFris, nastavlja i Drugi vatikanski sabor
(1962. - 1965.) koji u svojim konstitucijama Lumen gentium* i Gaudium et
spes* odbacuje diskriminaciju na temelju spola.

Za ljudska prava, a ukljuéno 4 ljudska prava zena, s katolickog
stajalista, veliku vaznost ima ijdeklaracija Drugoga vatikanskog sabora
Dignitatis humanae, o vjerskej slobodi. Na temelju te deklaracije, pravo
svih ljudi, a time i Zene, na vjérsku slobodu ima "svoj temelj u samom
dostojanstvu ljudske osobeskako je poznajemo i iz objavljene Bozje rijeci i
iz samoga razuma".”

slobodu trazenja isting'i izrazavanja misljenja, slobodu inicijative u ekonomiji, pravo na
okupljanje i udréZivanje,pravo na emigriranje i imigriranje (usp. Zdravko KUJUNDZIA,
Dostojanstvo gsebe i ljudska prava i slobode u naucavanju lvana XXIIl., Pavla VI. i lvana
Pavla ll., 270 £ 271).

31 IVAN XXIll., PC, 9.

32 Isto, 15.

33 "Nema dakle nikakve nejednakosti u Kristu i u Crkvi s obzirom na podrijetlo i narodnost,
na drustveni pelozaj ili spol, jer tu ‘nema vise ni Zidova ni Grka, ni roba ni slobodnjaka
nema ni muskogni Zenskog, jer ste svi jedan u Kristu Isusu’ (Gal 3,28; usp. Kol 3,11)", Drugi
vatikanskikoncil, Lumen gentium. Dogmatska konstitucija o Crkvi (21. XI. 1964.), br. 32, u
Dokumenti, Zagreb, 72008. (dalje: LG).

34 "(...) svaka diskriminacija u temeljnim pravima osobe na drustvenom ili kulturnom polju, ili
zbog spola, rase, boje koze, drustvenog poloZaja, jezika ili religije mora se prevladati i
ukloniti jer se protivi BozZjoj nakani. Treba uistinu pozaliti Sto jo$ uvijek ta temeljna prava
osobe nisu posvuda osigurana, kao Sto je na primjer slucaj kad se Zeni nijece da slobodno
izabere muza, da prihvati odredeni Zivotni stalez ili da ima pristup jednakom odgoju i
kulturi koja se priznaje muzu", DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Gaudium et spes. Pastoralna
konstitucija o Crkvi u suvremenom svijetu (7. XIl. 1965.), br. 29., u: Dokumenti, Zagreb,
72008. (dalje: GS).

35 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dignitatis humanae. Deklaracija o slobodi vjerovanja (2. XII.
1965.), br 2., u: Dokumenti, Zagreb, 72008.
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Nakon Drugoga vatikanskog sabora Katoli¢ka crkva promociju ljudskih
prava ne smatra samo dijelom crkvenog djelovanja vec¢ srediSnjim zahtje-
vom Evandelja. O tome svjedoci i apostolski nagovor Pavla VI. Evangelii
nuntiandi (1975.) u kojem papa utvrduje odnos izmedu evangelizacije i
zauzimanja za drustvenu pravdu, ljudska prava i razvoj.*

I za nasljednika pape Pavla VI., Ivana Pavla II., ljudsko je dostoja-
nstvo sastavni dio propovijedanja Evandelja.”” Kao naj¢esca i najizrazitija
tema njegovih usmenih i pisanih poruka pojavljuje sewapel za zastitu
ljudskih prava i odbacivanje svih oblika njihova krSenjay Briga Crkve za
ljudska prava nije za papu politicke naravi ve¢: "Ona je‘ono Sto mi jesmo".**

Iz poslijekoncilskog razdoblja valja spomenuti i} poruke dviju
biskupijskih sinoda: poruku biskupske sinode Pravdaw SVijetu (1971.) te
poruku biskupske sinode Ljudska prava i izmirenjé (1974.).” Za Zene je
posebno znacajna poruka biskupske sinode iz (1971, godine, Pravda u
svijetu. U toj se poruci prvi put izri¢ito otvara i pitanje ljudskih prava u
samoj Katolickoj crkvi jer se polazi od postavke: "Ako Crkva mora
svjedoditi o pravdi, ona priznaje da svaki onaj/koji se usuduje ljudima
govoriti o pravdi mora najprije biti i sam pravedan u njihovim ocima".*
Zauzima se jasan stav: "U Crkvi se moraju postlvatl prava".*' I u tom se
suznadju spominju i Zene: "Zelimo takoder da,zéne dobiju svoj vlastiti dio
odgovornosti i sudjelovanja u zajednickom Zivotu i drustvu, paiu Crkvi".*

Prava koja se moraju postivati u Cfkvi, prema toj poruci bi bila: pravo
na jednakost, prava vezana uz crkyveni, Zivot® i prava vezana uz rad.*
Premda se razumije da se sva ta prava adnose na Zene, zene su izricito
spomenute u kategoriji prava koja se. mogu sazeti pod pojam jednakosti,
odnosno prava svih c¢lanova Crkye na moguénost nekog sudjelovanja u
pripremanju odluka. Sinoda zeli‘dalse posStuje pravo Zena na vlastiti dio
odgovornosti i sudjelovanja u zivotu,drustva i Crkve. Kako bi osigurali
zastitu i provodenje prava kojasse u Crkvi imaju postivati, biskupi predlazu
da se "to pitanje podvrgne dubljemiproucavanju" u, primjerice, "mjesovitoj
komisiji sastavljenoj od muskaraca i Zena, redovnika i laika, iz razlicitih
zivotnih situacija i stru¢njaka, u“razli¢itim disciplinama".”

36 Usp. Pavao VI., Evangélii nuntiandi. Apostolski nagovor o evangelizaciji u suvremenom
svijetu (8. 12. 1975.), /.. 39, u: Marijan Valkovi¢, Socijalni dokumenti Crkve, 416.

37 Usp. IVAN PAVAO II4 Redemptor hominis — Otkupitelj Covjeka (4. 1. 1979.), Zagreb, 1980.,
br. 12.

38 "Justice and Peace Cahllenge in Singapore" Asia Focus 2, br. 45. Preuzeto iz: Zdravko
KUJUNDZIJA, Dostojanstvo osobe i ljudska prava i slobode u nau¢avanju Ivana XXIIl., Pavla
Vl.ilvana Pavla Il., 285. _

39 Vise o tim dvjema blskupsklm sinodama u: Miro JELECEVIC, Drugi vatikanski koncil i bisku-
pske sinode 1971. i 1974. o dostojanstvu ljudske osobe i ljudskim pravima, u: Velimir
BLAZEVIC (ur.), Liudska prava i Katolicka crkva, 288 — 315.

40 Treca Sinoda Biskupa, Pravda u svijetu (30. XI. 1971.), u: Marijan Valkovi¢ (ur.), Socijalni
dokumenti Crkve, 400.

41 Isto.

42 |sto.

43 Ta prava ukljuCuju: pravo na slobodu govora i misljenja, pravo na zakonski i sudski
postupak u kojemu optuzeni ima pravo znati tko su mu tuZitelji i pravo na odgovarajuéu
obranu; pravo vjernika na brzo odvijanje njihovih procedura.

44 To znadi: pravo na zasluZenu placu i socijalno osiguranje onih koji rade za Crkvu, bilo da
su svecenici ili laici.

45 TRECA SINODA BISKUPA, Pravda u svijetu, 400.
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1.3.1. Crkvene ustanove za promocija ljudskih prava

Zauzimanje za promicanje i ozbiljenje ljudskih prava izrazeno u raznim
dokumentima, Katolicka crkva nastoji poduprijeti i osnivanjem raznih
vije¢a ili drugih tijela preko kojih sudjeluje u radu Ujedinjenih naroda. Medu
njima se istiCe Papinsko vijece Justita et pax koje je na poticaje Drugoga
vatikanskog sabora 1967. godine osnovao Pavao VI.*

Cilj je Justitiae et pax promicati pravdu i mir prema nacelima evandelja
i crkvenoga drustvenog nauka, prikupljati vijesti iNishode istrazivanja o
provodenju i/ili povredama pravde, mira, ljudskih,prava i zastite prirode.
Posebna joj je briga zastupanje i obrana siromasnih, onih kojima su
uskracéena njihova prava, koji su zrtve progonstva i rata.”” U okviru izvjesca
o stanju i/ili krSenju ljudskih prava, ¢esto se speminju i ljudska prava Zena.
Kao primjer moze se navesti i izvjeS¢e Komisije Justitia et pax Biskupske
konferencije Bosne i Hercegovine o stanjualjudskih prava u kontekstu
politicko — drustvenih dogadaja u Bosni i_Hercegovini za 2007. godine, u
kojem se spominju i Zene.

Justita et pax Biskupske konferemgije \BiH spominje zene izricudi
zabrinutosti zbog sve ¢escih napada na nevine gradane, "posebice na Zene,
djecu i mladez",” a u zasebnom poglavlju analizira i prava zena. UoCava se
da se u pitanju prava zena u Bosni aHercegovini u 2007. godini vidljivi
odredeni pomaci, ali samo na planu=zakonske regulative. Kao primjer
zakona kojima se Stite prava zena u Bild navode se Zakon o ravnopravnosti
spolova i Zakon o obitelji te Zakonio zastiti od nasilja u obitelji koji su
usvojeni u oba entiteta. Justita et pax uocava, medutim, da sve to nije
ublazilo brojna nasilja nad Zzenama=ia radnom mjestu i u obitelji; da Zene
jos uvijek u neprimjeremo /malom postotku sudjeluju u tijelima
zakonodavne i izvrSne vlasti,*wu zapoSljavanju, kao i na svim mjestima
gdje se donose vazne politicke odluke; da zene jo$ uvijek primaju nize
place od muskaraca; da’je Zenama onemoguceno koriStenje potpunoga
porodiljskog bolovanja ili odsustvo s posla zbog bolesti djece, kao i da Zene
dobivaju otkaze za vrijemestfudnoce. Posebnu pozornost Komisija skrece
na sve ceS¢u pojavu/trgovine Zzenama kao bijelim robljem.* Prema tom
izvjeS¢u Justitae et“pax, najugrozenije skupine u BiH nacionalne su
manjine, zatim zepne, invalidi, umirovljenici i mladi.”

46 Pavao VI. pozvao je biskupske konferencije da ustanove nacionalna vijeca lustitia et pax.
Godine 1971. oformljena je Konferencija europskih Justitia et pax. Od 2001. godine
Konferentija europskih lustitia et pax vijeca ima poseban status u Vijecu Europe. Vise o
povijesti nastanka, ustrojstvu i dJeIovanJu Papinskoga vijeca "Pravda i mir" vidi u: Viktor
PAPEZ, Papinske vijece "Pravda i mir" i njegovo zauzimanje oko promicanja ljudskih prava
|sIoboda u: Vélimir BLAZEVIC (ur.), Ljudska prava i Katolicka crkva, 341 — 359; Justitia et
pax Europa, u:
http://www.juspax-eu.org/en/home/index.shtml?navanchor=1110000 (24. IV. 2009.).

47 Usp. isto.

48 Usp. JUSTITIA ET PAX, lzvjesce o stanju ljudskih prava u kontekstu politicko — drustvenih
dogadanja u Bosni i Hercegovini za 2007. godinu, u:
http://www.ktabkbih.net/files/file/justitiaetpax/2007_hrvatski.pdf (1.V.2009.).

49 Prema tom izvjeS¢u Komisije Justita et pax u Vije¢u ministara BiH 2007. godine nije bila
niti jedna zena (usp. isto, 6).

50 Usp. isto.

51 Usp.isto, 11.
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Osim Komisije Justitia et pax postoje i druge udruge pri Ujedinjenim
narodima cija je svrha promicanje i zastita ljudski prava, osobito ljudskih
prava zena, a osnivaci su im ili katoli¢ki redovnicki redovi ili katolici laici.
Medu tim udrugama postoje i ustanove koje su osnovale Zzenske redovnicke
zajednice, a o njihovu se djelovanju vise govori ovdje u petom poglavlju
posvecenu Zeni i mirotvorstvu. Ovdje ¢e biti samo kratko spomenuto
aktivno djelovanje u zastiti i promociji ljudskih prava - osobito ljudskih
prava Zena - katoli¢ckih misionarka.** Kao primjer njihova djelovanja bit ¢e
navedeno djelovanje sestara dominikanki bududi da su‘ene o svom radu
izvijestile na konferenciji koja je organizirana prigodom,60."obljetnice Opce
deklaracije o ljudskim pravima.>

Sestre dominikanke su na razli¢ite nacine uklju€ene w'obranu ljudskih
prava zena: vrSe pritisak na one koji imaju mocsodlucivanja; pocevsi od
vrtica pa nadalje odgajaju i obrazuju za postivanje vrednota ljudskoga
dostojanstva svake osobe; poti¢u obavijestenost, o ljudskim pravima,
posebice pravima Zena te o potrebi da se ta prava.brane; u tom pogledu
organiziraju razliCite aktivnosti na visokim%Skolama i sveucilistima
(rasprave, uli¢ne igre, govore, pisanje esejahatjecanja u kratkim pricama
s razli¢itim temama o Zenama kao Sto su miiraz, trgovina ljudima, jednako
pravo na obrazovanje i sl.); zauzimaju se za%ene u zdravstvenom sustavu.
Sestre dominikanke iz Indije, primjericépnavode na koji se nacin u
svakodnevnom radu u ordinaciji zauzimaju za ljudsko dostojanstvo
siromasnih i Zena. Buduci da se u nekim*zajednicama u Indiji ne posStuje
pravilo "tko prvi dode, bit ¢e prvi usl@izen"yvec prednost imaju bogati i vise
kaste dok pripadnici nizih kasta, siromasni i Zzene, moraju cekati satima,
postivanjem reda i primanjem najprije'siromasnih i zena, sestre im vraéaju
ljudsko dostojanstvo izlazudi se jstadobno negativnim posljedicama zbog
krSenja ustaljenih obicaja.™

Dalekosezan ucinak u promicanju i obrani prava zena sestre daju
upucujuci i poucavajuci zenefkakoyse potpisati, kako racunati, kako podici
kredit, kako se boriti za sv@ja prava itd. U tu svrhu sestre organiziraju
radionice, uli¢ne igre, javnesdémonstracije, protestne marseve, lobiranje i
slicno. Sestre koje rade & siromasnim predgradima organiziraju Zene da
ustanu protiv supruga, szloestavljaca u obitelji. Uz to im pomazu da se u
svojoj izbornoj jedinicifizbore za Zene kandidatkinje na izbornim listama.
Osim toga, sestre posebnowrade i sa Zzenama beskuénicama, izbjeglicama,
Zenama zrtvama trgovine ljudima, a u Australiji rade i s Aboridzinama.*

52 Ovdje se ciljano isticu misionarke, dakle Zene ne zaboravljajuéi na djelovanje i misionara
muskaraca. Cilj je istaknuti mogucnost javnog djelovanja i zauzimanja Zena za Zene.

53 Konferencija je odrzana 2008. godine na Fakultetu drustvenih znanosti Papinskoga
sveucilista sv. Tome u Rimu.

54 Usp. Reetha MECHERY, Defens of women’s rights in the Asia — Pacific region by
Dominican women, u:
http://www.scienze-politiche.org/ENG/PDF/Asia-Pacific.pdf (20. IV. 2009.).

55 Ovdje se ciljano isticu misionarke, dakle Zene ne zaboravljajuéi na djelovanje i misionara
muskaraca. Cilj je istaknuti mogucnost javnog djelovanja i zauzimanja Zena za Zene.
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1.3.2. Kritika

Premda se moze zakljuciti da se Katolicka crkva u svome zauzimanju
za ljudska prava, zauzima i za ljudska prava zena, ipak je to vrlo
suzdrzano. Primjerice, iako je Sveta Stolica 1966. godine potpisala UN -
ovu Konvenciju o uklanjanju svih oblika rasne diskriminacije, do danas nije
ni potpisala ni ratificirala Konvenciju o uklanjanju svih oblika diskriminacije
zene (1979.).%

Katolickoj se crkvi osim toga prigovara da ima dvoestruka mjerila kad
su u pitanju ljudska prava zena: jedna prema drzavi,i drustvu, a druga
prema vlastitom unutarcrkvenom uredenju.’’ Crkva,"naime, potice drzave
da svojim ustrojstvom osiguraju postivanje ljudskihsprava Zzena. S druge
strane, novi Zakonik kanonskoga prava (1983.)"™me osigurava Zzenama
jednaka prava kao muskarcima. Naime, prémda ‘taj Zakonik uspostavlja
temeljnu jednakost i dostojanstvo svih vjermika/ muskaraca i Zena, na
temelju krstenja*® i premda u odnosu na Zakonik iz 1917. godine Zenama
otvara velike moguénosti djelovanja, on takeder ozakonjuje i iskljucenje
zena iz svih sluzbi vezanih uz redenje_kao,i neka druga ograni¢enja u

56 Postoji razlika izmedu potpisivanja i ratificiranja. Potpisom nekog dokumenta drZava
pokazuje svoje zanimanje za dokument i“hamjeru da ga prihvati. Sam potpis je ne
obvezuje da provodi odredbe dokdmienta, ali sadrzi obvezu da ne djeluje protivno
sadrzaju dokumenta. Ratificiranje je ¢in kejim se neka drzava konacno obvezuje provoditi
odredbe dokumenta [usp. Christal'STOLLE, CEDAW — Frauenrechtstberei- nkommen der
UNO. Ein Mittel zur Durchsetzung der Menschenrechte fiir Frauen (13. XI. 2008), u:
http://www.frauenrechte.de/tdf/pdf/allgemeines/Vortrag-CEDAW-Christa-Stolle-2008.
pdf (27.VII1.2009.)]. O suzdrzanosti Vatikana glede ljudskih prava Zena vise u: Norbert
LUDECKE, Mehr Geschlecht als Recht? Zur Stellung der Frau nach Lehre und Recht der
rémisch — katholischen Kirche, UaSigrid EDER — Irmtraud FISCHER (ur.), "...ménnlich und
weiblich schuft er sie..." (Gen 1,27), 208; Denise BUSER, Die katholische Priesterin — ein
(juristisches) Hirngespinst?#u; Monika EGGER — Livia MEIER — Katja WISSMILLER (ur.),
WoMan in Church. Kirche und /Amt im Kontext der Geschlechterfrage, Berlin, 2006., 60.
Kao razlog Vatikanskogedbijanja potpisa ili ratifikacije CEDAW — a uglavnom se navode
tocke CEDAW — a kojesse 6dnose na zdravstvenu zastitu Zena, a koje se mogu tumaciti u
smislu prava Zena na kontracepciju i pobacaj, $to nije u skladu s naukom Katolic¢ke crkve.
Naime, premda sexrije€ pobacaj ne pojavljuje u CEDAW — u, u t. 12 se traZi da se na
temelju jednakosti muskaraca i Zena, Zenama osigura "dostupnost zdravstvenih usluga,
ukljucujuci one'keje se odnose na planiranje obitelji". Da se ta tocka moZe tumaciti u
smislu prava Zena na‘pebacaj, pokazala su naknadna tumacenja Odbora za uklanjanje svih
oblika diskriminacije Zena (usp. Helena STIMAC RADIN, Kratak vodi¢ kroz CEDAW
konvenciju o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena, Zagreb, 2004., 46 — 47; C - FAM,
NGOs Cite. CEDAW Committee’s Pro — abortion Stand at Current Meetings, IORG,
International~~aorganizations research group, 5 (2002.) 33 (9.VII.2002.), wu:
http://Wwww.c-fam.org/publications/id.253/pub_detail.asp (25.VII1.2009.).; Jean — Louis
Tauran, The Defence of Life in the Context of Interna- tional Policies and Norms
(11.11.2000), u? http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/documents/
rc_seg-st_doc_20000211_tauran-acdlife_en.html (25. VIII. 2009.).

57 Bernard Quelquejeu to naziva "vatikanskom nedosljednoséu” (usp. Margarita PINTOS,
Das Recht von Frauen auf volle Burgerinnenschaft und auf Entscheidungsbefugnis in
der Kirche, u: Concilium, 38 (2002.) 5, 561.

58 "Medu svim vjernicima, dakako po njihovu preporodenju u Kristu, s obzirom na
dostojanstvo i djelovanje vrijedi istinska jednakost kojom svi, svatko prema svojem
poloZaju i sluzbi, sudjeluje u izgradniji Kristova Tijela" (Codex luris Canonici, auctoritate
loannis Pauli PP. Il promulgatus, u: AAS, 75 (1983.), pars Il; hrvatski prijevod Zakonik
kanonskoga prava, proglasen vlas¢u pape Ivana Pavla Il., Zagreb,1988. kan. 208., dalje:
ZKP-1983.).
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odnosu na muskarce laike.” Kao osobito krsenje ljudskih prava zena,
odnosno kao odstupanje od prava na slobodan izbor zvanja - o ¢emu je
pisao Ivana XXIII. u Pacem in terris — i kao odstupanje od zabrane
seksizma u dokumentima Drugoga vatikanskog sabora (Lumen gentium i
Gaudim et spes), smatra se kanon 1024. Zakonika kanonskoga prava
prema kojemu: "Sveto redenje valjano prima samo krsteni muskarac".
Ovom se zakonskom odredbom zeni - samo zato Sto je zena -
onemogucava pristup svim crkvenim sluzbama koje su vezane uz redenje.
S crkvene strane, ta se odredba tumaci smislu kako @na ne umanjuje
dostojanstvo Zena.® Obrazlaze se da medu svim kr§éanima na temelju
krstenja vlada prava jednakost u odnosu na dostojanstvo i izgradnju
Kristova tijela u kojoj suraduju prema vlastitom polezZaju. sluzbi. Drugim
rijeCima, tvrdi se da se razlike u pravnom polozaju pejavijuju zbog razlicitih
sluzbi koje pojedini krs¢ani vjernici imaju i dalte razlike ne umanjuju
temeljno dostojanstvo svih krstenih.

Na temelju izlozenoga moguce je zakljuciti,da se Katolicka crkva
zauzima za ljudsko dostojanstvo Zena kako je/ono definirano u Opcoj
deklaraciji o ljudskim pravima® kad su u pitamju drustvo i drZzava. Kad je u
pitanju unutarcrkveno uredenje, to dostojanstvo ima granicu u zabrani
izbora zvanja vezanog uz sluzbe redenja_Koje su pridrzane samo
muskarcima. Spol time u Katoli¢ckoj crkvi predstavlja za zene nepremostivu
zapreku u ostvarenju prava na izbor erkvene’ sluzbe koja je povezana s
redenjem. Norbert Lidecke je stoga_misljenja da crkveno uciteljstvo
zastupa jednako dostojanstvo zena idmuskaraca, ali ne i njihovu ravnopra-
vnost.*

59 Pod drugim ogran/cenj/ma ovdje se misli na sluzbe akolita i ¢itaca koje ne pripadaju
klerickoj sluzbi ali Zene ipak u njih ne mogu biti uvedene bogosluznim cinom dok
muskarci laici to.mogu (usp. ZKP-1983., kan. 230. Vise o tome u poglavlju 4.2.4. Zene u
javnom zivotu/Crkve).

60 Prikaz rasprava o redehju Zena do objavljivanja deklaracije Kongregacije za nauk vjere

"Inter insigniores®. (1976.) i prikaz toga dokumenta vidi u: Tomislav J. SAGI-BUNIC,
Vrijeme suodgovorhosti. Knjiga druga Zagreb, 1982., 326—-340. Vise o tom pitanju u:
Liiljana MATKOVIC-VLASIC, Zena i Crkva, Zagreb, 2002., 121-131; Ida RAMING,
Priesteramt der Frau. Geschenk Gottes fiir eine Erneuerte K/rche Munster—Hamburg—
London, 2002.; Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt. Vom Ende eines Tabus in der
kathollschen Klrche Frelburg — Basel — Wien, 2004.; Norbert LUDECKE, Mehr
Geschlecht als Recht?, 183—-216; Manfred HAUKE, Das Weihesakrament fiir die Frau —
eine Forderung der Zeit? Zehn Jahre nach der pdpstlichen Erklérung "Ordinatio
Sacerdotalis", Siegburg, 2004.

61 Usp. UJEDINJENI NARODI, Opca deklaracija o ljudskim pravima (10. XIl. 1948.), u:
http://www.ljudskaprava-vladarh.hr/fgs.axd?id=1254 (4. IV. 2009.).

62 Usp. Norbert LUDECKE, Mehr Geschlecht als Recht?, 208 — 209.
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2. Modeli rodnih odnosa

Tumacenje i uredenje odnosa izmedu zena i muskaraca tijekom
povijesti, sustavno se moze prikazati u sljedeéim teorijama odnosno
modelima: teorija podredenosti (subordinacije), teorija nadopune
(komplementarnosti, polariteta), teorija jednakosti i teorija uzajamnosti.*
Sve te teorije ne pojavljuju se samo u nekom povijesnem slijedu. Nova
teorija ne dokida prethodnu nego one djeluju usporedno ili se djelomicno
pojavljuju jedna u drugoj. Tako se, primjerice, moze ‘dogoditi da teorija
nadopune koja teorijski zastupa jednako dostojanstvo Zzena i muskaraca
kao osoba, na drustvenom podrucju prijede u“teoriju podredenosti jer
Zenama pripisuje drustveno manje vrednovare uloge nego muskarcima. U
tom se slucaju moze govoriti o teoriji nadopune i podredenosti. To upucuje
na cinjenicu da valja razlikovati ne samo izmedu’ pojedinih teorija nego i
unutar jedne teorije.*

U katolickoj tradiciji nailazimo na sve navedene teorije. Teorija
podredenosti povijesno je bila najduZze “zastupana ali ta teorija, koja
krs¢anstvu nije vlastita pa stoga nije nitnajstarija, nikada nije uspjela posve
potisnuti i druge teorije. Stoga ¢e u nastawku biti prikazane rodne teorije u
katolickoj tradiciji pocevsi od Biblije odnesno polazedi od pitanja: Postoji li
biblijski model rodnih odnosa koji“bi.za krS¢ane katolike imao obvezujuci
znacaj?

2.1. Teorije spolova u svjetlu Biblije

I za teoriju podredenesti i za teoriju nadopune vazno je odredivanje
muske i zenske naravi, prirode, dok teorija jednakosti i uzajamnosti polazi
od Covjeka, muskarca i zene, kao osoba i njihov odnos ureduje kao odnos
dviju cjelovitih osobagAko pod tim vidom citamo Bibliju i trazimo modele
rodnih odnosa, uocit ¢emo da Biblija ne nudi odredenje muske i zenske
naravi. Knjiga Postanaka,pise o stvaranju zene i muskarca ali ne odreduje i
njihove razlike. O Zeni i o muskarcu piSe da su ¢ovjek, slika BoZja, i da kao
takvi imaju zadacu upravljanja svijetom i zada¢u umnazanja (usp. Post 1).
Opisuje se stvaranje ¢ovjeka i stvaranje Zene, ali ne i odredenje Zenskosti i
muskosti odnosno zenskih i muskih vlastitosti (usp. Post 2). Vrhunac opisa
stvaranja zerle“od Covjeka, odnosno postajanje muskarcem one strane
covjeka kojije "pregstao" nakon stvaranja zene jest usklik muskarca: "Gle,
evo kosti od majih kostiju, mesa od mesa mojega!" (Post 2,23). Rijec je
zapravo o rodbinskoj formuli kojom se izrazavalo krvno srodstvo i svaka

63 Nekada se ono Sto je ovdje svrstano pod teoriju nadopune (komplementarnosti,
polarnosti) naziva teorijom polarnosti i suprotstavlja teoriji komplementarnosti koja u
ovom tekstu odgovara definiciji teorije uzajamnosti (vidi primjerice: Jean ELSHTAIN
BETHKE, Thinking about Women, Christianity, and Rights, u: John WITTE —Johan D. VAN
DER) VYVER (ur.), Religious Human Rights in Global Perspecitive, Hague, 1996., 143 —
155).

64 Usp. Rebeka Jadranka ANIC, Vise od zadanoga. Zene u Crkvi u Hrvatskoj u 20. stoljecu,
Split, 17 — 20.
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druga tjelesna veza izmedu dva bica. Biblijski pisac, dakle, Zeli reci da je
Bog stvorio Covjeka kao musko i Zensko, da su oni medusobno tijesno
povezani, da pripadaju istoj vrsti (nitko od Zivotinja im nije srodan) i da se
u braku sjedinjuju u jedno tijelo. To ujedno upucuje na to da nije moguce
pozivati se na biblijski tekst stvaranja prvih ljudi u odredivanju muske i
Zenske naravi, premda se to tijekom povijesti teologije Cinilo. U biblijskim
se tekstovima nalaze opisi muskih i Zenskih wuloga svojstvenih
patrijarhalnom drustvu u kojemu je Biblija pisana, ali_ne i odredenja
muskih i Zenskih vlastitosti, odnosno muskosti i zenskosti.®

Odredenje Zenske i muske prirode ne nalazimo*aigdje ni u Novom
zavjetu. Isus ne samo da u svojim govorima ne odreduje mausko — zensku
narav nego i svojim ponasanjem krsi ondasnje propise vezane uz musko -
zenske uloge: u javnosti razgovara sa zenama Sto nije bilo primjereno
rabinima; razgovara sa zenama strankinjama i Zzenama sumnjiva morala
(usp. Mk 7,24 - 30; Iv 4,1 - 42); prima Zene u krug,svejih u¢enika i one ga
prate na njegovu putovanju (usp. Lk 8,1 — 3)s=sa.zenama vodi ozbiljne
teoloske razgovore (usp. Iv 4,1 - 42; 11,17 =,27); ne boji se da ¢e ga
onecistiti dodir Zene bolesne od krvarenjas(usps, Mk 5,25 - 34); zene
ozdravlja kao Sto ozdravlja i muskarce (usp. Mky1,29 - 31; Lk 8,41 - 56;
13,10 - 17) u svojim se prispodobama o kraljevstvu Bozjem sluzi slikama iz
Zivota muskaraca i iz Zivota zena (usp. Mt'.3,33; Mt 25,1 - 13; Lk 15,8 -
10); jednake zahtjeve ucenistva stavljasi=pred Zene i pred muskarce (usp.
Mk 3,35); zene cini svjedokinjama svoda,uskrsnu¢a premda Zene u to
vrijeme nisu bile priznate kao svjedoci; ‘Zene Salje da poruku uskrsnuda
prenesu ucenicima (usp. Mt 28,1 - 10; Iv 20,15 - 18). Sazeto bi se moglo
zakljuditi: Isus ne odreduje vlastitosti®zena i muskaraca, ne zatvara ih u
stereotipna odredenja o njihovoj prirodi i ulogama veé se prema njima
odnosi kao ljudskim osobama slobodnim i pozvanim da se aktivno ukljuce u
ostvarivanje Bozjega kraljevstva.

Unatoc¢ tome Sto u Bibliji'ne pestoje odredenja muske i zenske naravi
koje Cine temelje rodnih teorija/ podredenosti i nadopune, te teorije
prevladavaju u krs¢anskojstéeloskoj misli, kako u prosSlosti tako i u
sadasnjosti.

2.2.Teorija podredenosti

Prema teoriji/podredenosti, zena je manje vrijedna u odnosu na
muskarca. Veca/ vrijednost muskarca, doticno manja vrijednost Zene
temelji se na Aristotélovu poimanju da je Zena fizioloski slabija od
muskarca, Ssto se ondd odrazava i u njezinim intelektualnim i funkcionalnim
sposobnostima. Teorija podredenosti normativno se izrice u re¢enicama:
Zena je stvorena radi muskarca. Muskarac je glava zene. Muskarac je sam
po sebi pozvan da vodi Zenu, a Zena da se prepusti njegovu vodstvu. Kao
gradanka Zena je slobodna, ali ona ne stoji neposredno nasuprot drzavi;

65 Usp. Irmtraud FISCHER, Der Mensch lebt nicht als Mann allein... Kann eine biblische
Anthropologie gender — fair sein?, u: Sigrid EDER — Irmtraud FISCHER (ur.), "...mdnnlich
und weiblich schuft er sie..." (Gen 1,27), 14 — 43.
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ona je gradanka posredstvom svoga muZa. U kuci i u obitelji Zena je muzZu
kao drugarica ravnopravna i jednaka po vrijednosti u smislu proporcionalne
jednakosti. Medutim, bez obzira na to, muskarac ostaje glava Zene.*

Unato¢ tomu Sto Biblija ne donosi odredenje muske i Zzenske prirode
odnosno muskosti i Zenskosti, pod utjecajem patrijarhalnoga drustvenog
uredenja i anticke filozofije, biblijski su se tekstovi poceli tumadciti u smislu
teorije podredenosti Zena. Anticko filozofsko poimanje da je Zena pasivna a
muskarac aktivan, da je Zena viSe osjec¢ajna a muskarac vise razuman,
unosilo se u isCitavanje biblijskoga opisa stvaranjaszzéne iz muskarceva
rebra a ne iz njegove glave. Bududi da se u tadaSmjem, drustvu drzalo da
Zene po svojoj prirodi nisu sposobne obnasati javne fufkcije, nijekalo im se
da su slika Bozja, pa stoga nisu ni mogle imati javnewloge. Te su postavke
u teologiji i izjavama crkvenoga uciteljstva prévladavale sve do u
dvadeseto stoljeCe i njima se teoloski| opraydavalo rodnu teoriju
podredenosti zene.” Zenama nisu posve nijekanesvlastitosti ljudske osobe
ali se njezine vlastitosti odredivalo i vrednevalo_hijerarhijski u odnosu na
muskarca. Primjerice, smatralo se da je i"Zena razumna, ali je razumna
manje nego muskarac i stoga muskarac\treba odlucivati;®* Zzena je
slobodna, ali zbog podloZnosti njezina razuma promjenjivosti osjecaja,
potrebna joj je musko vodstvo.®

Teorija podredenosti previadala jew, katolickoj teologiji i to u spisima
teologa muskaraca i na teoloskimrucilisStima sve do prve polovice
dvadesetoga stoljeca, ali se usporedoss tom teorijom razvijala i teoloska
tradicija Zena koja je, nazalost, dugo hila zanemarena. Zene su se u svome
osporavanju podredenosti zena, kao i/muskarci, pozivale na Bibliju i zastu-
pale ravnopravnost Zena u odnosti"na muskarce, a u nekim slucajevima i
njihovu vecu vrijednost. Valja navesti neke od takvih primjera.

U djelu Pismo Bogu ljubavi{4399.) francuska spisateljica talijanskoga
podrijetla Christine de Pizan.zastupa misljenje da je zena stvorena prema
slici Bozjoj kao i muskarac, ali'da nadilazi muskarcaito iz dva razloga: zena
je stvorena iz finijega materijala nego muskarac koji je stvoren iz prasine;
zena je stvorena u rajundok je muskarac stvoren izvan njega.”

66 Usp. Josef BURRI,"Als Mann und Frau schuf er sie". Differenz der Geschlecter aus moral —
und praktisch - theologischer Sicht, Ziirich — Einsiedeln — Kéln, 1997., 18 — 20.

67 ViSe o Zeni kao slici"BoZjoj u zapadnoj teoloskoj tradiciji vidi u: Elisabeth GOSSMANN,
Glanz und Last der Tradition. Ein theologiegeschichtlicher Durchblick, u: Theodor
SCHNEIDER (ur.), Mann und Frau — Grundproblem theologischer Antropologie, Freiburg —
Basel — Wien, 1989., 25 — 52; Theodor SCHNEIDER, Mann und Frau — Grundproblem
theologischer Antropologle? Thematische Elnfuhrung, u: Theodor SCHNEIDER (ur.),
Mann und Frau - Grundproblem theologischer Antropologie, 11 — 24; Rebeka ANIC, Zena
—slika BoZje, uy/Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 3 — 4, 290 — 297.

68 Sv. Augustin pise: "Vidimo (...) kako je Covjek, stvoren na sliku i priliku Tvoju, postavljen
nad svim nerazumnim Zivotinjama upravo zbog toga Sto je Tvoja slika i prilika, to jest
snagom razuma i uma. | kako je u njegovoj dusi jedno ono Sto vlada odlucujudi, a drugo
ono Sto se podlaZe da slusa, tako je isto za muza tjelesno stvorena Zena, koja doduse ima u
dusi jednaku narav razumne spoznaje kao i on, ali je ipak tjelesnim spolom tako podlozena
muskome spolu kao Sto se nagon djelovanja podlaze razumu da bi od njega primio
spos)obnost za pravo djelovanje" (AURELIJE AUGUSTIN, Ispovijesti, Zagreb, 1973., XIlI, 32.,
343

69 Usp. Toma AKVINSKI, STh, pars. Il —1I, g. 149, a. 4.

70 Usp. Elisabeth GOSSMANN, Eva Gottes Meisterwerk, Miinchen, 2000., 35; Ann
BROWN, Obrana Zene, 90.
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Poznata spisateljica i mistiCarka iz 12. st., Hildegard iz Bingena,
spolove promatra u njihovoj uzajamnosti. U svome doslovnom tumacenju
Biblije ona priznaje da muskarcu zato Sto je stvoren iz praha zemaljskoga
pripada povlastica tjelesne jakosti, ali jednako tako drzi da Zeni, stvorenoj
iz ljudskoga tijela, pripada povlastica vece spretnosti, suptilnosti i agilnosti.
Hildegard novozavjetnu tvrdnju da je "Zena radi muza" (1 Kor 11,9) shvaca
i obrnuto, da je i "muz radi zene".”

Gertruda Velika (13. st.), teologinja i misticarka, g=jednom videnju
Cuje Krista koji joj govori: "Kao Sto sam ja slika Oca u boZanstvu, tako ces ti
za ljudstvo biti slika moga bic¢a".” Protivno onima koji 6sporavaju da i Zzene
mogu u svome tijelu odrazavati sliku Bozju, sam Krist Gertrudi potvrduje
da ¢e ona, Zena ljudima biti njegova slika.

Musko osporavanje da i Zzene mogu biti slika”Bozja“ironijski je oStro
napala i spisateljica, prevoditeljica, kriticka i feministkinja Marie de Jars de
Gournay (1565. - 1645.) u svom djelu Jednakestfmuskaraca i Zena.
Muskarcima se ruga da su svoju bradu zamijenilisslikem Bozjom pa uce da
tko god nema bradu ne moze biti slika Bozja. Ona,smatra da je podrzavanje
muskog autoriteta nad Zenskim spolom jediniyrazlog zasto Crkva zabra-
njuje Zzeni da podjeljuje sakramente, osim/sakramenta krstenja.”

Dorothea Christiane Leporin (18. st.), prva/Zena doktorica medicine u
Njemackoj i autorica knjige u kojoj istrazujemuzroke zbog kojih se zenama
ne dopusta studij,” polazi od onodobno@.ucCenja da je slika BoZja utisnuta u
ljudsku duhovnu dusu zajednicka Zenama wnuskarcima i na temelju toga
zakljucuje da su Zene sposobne baviti se znanoséu:

Modi ljudske duse sastavnica su'BoZje slike na koju je Covjek stvoren.
Zenski je spol stvoren na BoZju sliku potpuno isto kao i muski... Stoga,
tko zenskom spolu Zeli osperitifmodi duse, taj bi morao jednako tako
tvrditi da ni muski spol nije stveren na sliku Bozju. »

TeoloSko obrazlaganje Zena,protiv onodobnog teoloskog opravdanja
podredenosti Zena, ostalo je/bez odjeka na teologiju koja se predavala na
teoloskim fakultetima. U dogmatskim udzbenicima, katoli¢kim i protesta-
ntskim, sve do prvog desetljeca dvadesetog stoljeca zastupala se teorija o
podredenosti Zene, a potKrjepljivala se u¢enjem da je Zena djelomicno slika
BoZja, da je stvorena odimuSkarceva rebra i da je odgovorna za grijeh prvih

71 Elisabeth GOSSMANN, Glanz und Last der Tradition, 40.
72 Elisabeth GOSSMANN, Das Konstrukt der Geschlechterdifferenz in der christlichen
theologischen Tradition, u: Concilium, 27 (1991.) 6, 484.
73 Usp. Elisabeth GOSSMANN, Eva Gottes Meisterwerk, 38; Anneliese FELBER,
"Verwechselt /nicht euren Bart mit der Gottebenbildlichkeit!", 153 — 155. U knijizi
Jednakost muskaracd i Zena (1622.) Marie de Jars de Gournay pise: "Pretpostavimo da
vjerujemo da Sveto’pismo zaista nareduje Zeni da se podloZi autoritetu muskarca, jer
ona ne moze tako dobro misliti kao on. Pogledajmo koja bi apsurdnost iz toga proizisla:
Zene bi bile dostojne toga da su nacinjene na sliku Stvoriteljevu, dostojne sudjelovati u
svetoj Euharistiji, sudjelovati u otajstvima otkupljenja, dostojne gledanja, cak
posjedovanja Boga, ali ne bi bile dostojne statusa i privilegija muskaraca. Ne bismo li mi
time govorili da su muskarci dragocjeniji i svetiji od svih ovih stvari, i ne bi li to bila
najteza hula?" Navod prema: Marie de Gournay, u:
http://www.pinn.net/~sunshine/march99/gournay2.html (3. IV. 2009.).
74 Knjiga Dorothee Christiane Leporin, Untersuchung der Ursachen, die das weibliche
Geschlecht vom Studiren abhalten dostupna je na internetskoj stranici
75 Navod preuzeti iz: Elisabeth GOSSMANN, Glanz und Last der Tradition, 42.



KATOLICKA TRADICIJA 65

ljudi.” Napretkom biblijskih znanosti ta teorija postupno nestaje i ustupa
mjesto teoriji nadopune.

2.3. Teorija nadopune

Teorija nadopune (polariteta, komplementarnosti) izrasta iz teorije
podredenosti. Ukoliko se usporedi teorija nadopune s teorijom
podredenosti, razlika se pojavljuje samo u vrednovanju razlika izmedu
muskarca i Zene, ali ne i sadrzZaj tih razlika. Razlike U'syojstvima i ulogama
koje su se pripisivale muskarcima i Zenama u,teoriji podredenosti
preuzimaju se i u teoriju nadopune, odnosno .i.dalje,se smatra da su Zene
viSe osjecajne a muskarci viSe razumni, ali se€)zenske vlastitosti Zeli
jednako vrednovati kao i muske. Umjesto u€enja.o Zzenama kao osobama
koje su drukcije od muskaraca i od njih manje vrijedne, nastupilo je ucenje
o zenama kao osobama koje su drukcije,od muskaraca ali su jednako
vrijedne kao i muskarci. Sukladno teoriji Radopune Zene se i muskarci
jedno prema drugome odnose kao dvafrazli€ita pola jedne cjeline pri ¢emu
su obje polovice jednako vrijedne: tek muskarac i zena tvore cijeloga
covjeka, odnosno muskarac samo powzenitiiZena samo po muskarcu moze
biti Covjek. Put prema onom cjelovito ljudskom vodi uvijek preko
cjelovitoga muskoga i cjelovitoga Zenskoga. To ujedno znaci da su Cista
Zenskost i Cista muskost kriteriji majvecega savrsenstva i sklada u onom biti
Covjek. Nedostatak je teorije nadopune Sto prirodu zene i muskarca i
njihove vlastitosti jos uvijek tumaci_na temelju Aristotelove antropologije u
kojoj se zenu manje vrednuje ©d muskarca, Sto se u razvoju osobnosti
muskarca i Zene odvec isticepriroda a zanemaruje socijalizacija te sto se
ogranicuju osobne darovitosti i slobode u korist spolnih stereotipa kojima
se i zene i muskarci imajuprilagoditi.”

I teoriju nadopune izvodi se iz Biblije ali se nacin biblijskoga tumacenja
razlikuje od onoga u_teoriji podredenosti. Primjerice, ako se u teoriji
podredenosti zeni priznavalo da je djelomicno slika Bozja, da tu sliku ne
moze odrazavati u sveme tijelu pa da stoga ne moze upravljati svijetom, u
teoriji nadopune tag se tumacenje mijenja. Prema toj teoriji, gospodarenje
prirodom i stvaranje'skladnoga ljudskog drustva moze se ostvariti jedino u
zajednistvu muskarca i Zene. Muskarac i Zena kao slika Bozja, pozvani su
da zajednicki, svaki prema vlastitostima svoga spola, dovrsavaju BoZje
djelo stvaranja.i u tome ni jedan spol ne smije iskljucivati drugi.

Isto take, ako'se u teoriji podredenosti tvrdilo da je Zena stvorena od
muskarca, za-muskarca i zbog muskarca (na temelju Post 2,18 - 25), u
teoriji nadopune’to se tumacenje napusta. Prema toj teoriji, Zena je
stvorenje jednake naravi kao i muskarac, a pomoc¢ ima biti uzajamna.
Dogada se, medutim, da se u biblijski tekst o stvaranju ¢ovjeka ucitavaju
vlastitosti Zene i muskarca koje taj tekst ne sadrzi. Naime, bududi da je

76 Usp. Theodor SCHNEIDER, Mann und Frau — Grundproblem theologischer
Antropologie?, 11 — 24.

77 O kritici modela nadopune u katolickoj literaturi u Hrvatskoj vidi u: Rebeka Jadranka
ANIC, Vise od zadanoga, 410 — 413.
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postavka modela nadopune da se muskarac i Zena odnose kao polovice
cjeline, nastoji se zenske vlastitosti iScitati iz biblijskoga teksta. Nekada se
te vlastitosti "iSCitavaju" iz Zenine stvorenosti iz rebra, nekada ih se uopce
ne pokuSava povezati s biblijskim tekstom nego se jednostavno u biblijski
tekst odrazava vlastitosti koje su stereotipno pripisane zeni. Tako se tvrdi
da biblijski pisac u malo rijeci izrice nedostizivu i nedokucivu veliinu i poziv
Zzene, odnosno da biblijski pisac prikazuje Zenu kao "vrelo nepresusne
topline, osjecajnosti, njeznosti", da Zena prema opisu stvaranja "pripada
redu ljubavi" i da upravo zbog toga "nadvisuje muza,“koji je usmjeren
izrazito razumski, funkcionalno, planski, jer ljubav viSe vrijedi nego svi
umovi".” Biblijski tekst ne opisuje prirodu zene i muskarea niti odreduje
njihove vlastitosti.

U teoriji nadopune Zenama se ne osporava pravo na‘javno djelovanje.
Unato¢ tome, ta teorija sadrzi potencijalno ograniCavanje mogucnosti
javnoga djelovanja zena. Ustrajavanje na zenskoj/ prirodi i Zenskim
vlastitostima uvuek vodi odredivanju zenskihsuloga. Zenske uloge kao i
posebne vlastitosti Zene izvode se pak iz fizioloSke uloge majcinstva, sto
posljedi¢no vodi vezivanju Zene uz obitelj i kuc¢u.® U kucanstvu ta teorija
vodi neravnomjernoj raspodjeli ku¢anskih/poslova koji uglavnom padaju
na teret zene.** U drustvu teorija nadopunéwnije/uspjela osigurati jednako
vrednovanje tzv. zenskih zanimanja. Place'wtim zanimanjima jos uvijek su
znatno nize od placa u zanimanjimaskoja’ se tradicionalno pripisuju
muskarcima.®

U teoriji nadopune muskarac i dalje ostaje norma za odredenje Zene,
Zena je drugo, drugi spol, ono Sto je drustveno ili kulturalno manje cije-
njeno: osjecajnost, tjelesnost, prirfoda, osjetljivost, intuicija, usmjerenost
na osobe i sl. Muskarac na zenu delegira ono Sto mu se ¢ini da se ne moze
povezati s njegovom ulogom, Sto on‘'sam ne moze ili ne zeli raditi.* Stoga je
jos uvijek potreban oprez kad se govori o drukcijosti Zzena. Drukcijost Zena
jos uvijek znaci manju vrijednostiu odnosu na muskarca. Stoga i crkveni
govor o jednakovrijednoj ‘drukdcijosti Zene, sadrzi opasnost manjeg

78 Usp. Celestin TOMIC, Paziv i dostojanstvo Zene u Sv. Pismu, u: Crkva u svijetu, 8 (1973.)
4, 300.

79 Pavao VI., primjericé,,pise: "Pravo oslobodenje Zena ne sastoji su u formalnoj ili
materijalnoj ravnopravnesti s drugim spolom ve¢ u priznanju onoga, Sto Zenska
osobnost posjeduje kao bitnu posebnost: poziv Zene da bude majka" (PAVAO VI,
Ansprache an katholische Juristen Italiens, 9. XII. 1972., AAS 64 (1972.) 779; preuzeto iz:
Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften, u: Wolfgang BEINERT (ur.), Frauenbefreiung und Kirche,
Regensburg, 1987., 140)

80 Usp. O neraviiomjernoj raspodijeli ku¢anskih poslova u Hrvatskoj vidi: Davor TOPOLCIC,
Muskarci to ne rade{rodno segrerirana podjela rada u obitelji, u: Drustvena istraZivanja
10 (2001.) 4 — 5, 781 — 784; Inga TOMIC — KOLUDROVIC, Rizici modernizacije. Zene u
Hrvatskoj devedeset/h Spllt 2000., 60 — 62; Rebeka ANIC Izmedu emancipacije i
ravnopravnosti. Zene i muskarci u Hrvatsko;, u: Ante COVO — Dijana MIHAL (ur.),
Musko i Zensko stvori ih. Zene i muskarci u Zivljenju i u sluZbi BoZjeg poslanja, Split, 65 —
69.

81 Primjerice, prosjecna placa u proizvodnji odjece u kojoj je zaposleno gotovo 70% Zena,
niZa je za 43% od nacionalnog prosjeka place (usp. Jagoda MILIDRAG SMID, Ekonomski
poloZaj Zzena u Hrvatskoj, u: Kruh & RuZe (2005.) 5, 6 —9).

82 Pastoralni teolog Josip Baloban, primjerice, ocjenjuje da je poimanje Zene kao
nadomjestka za neka djelovanja i sluzbe u Crkvi, koje se tradicionalno smatra muskima,
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vrednovanja zena. Zene su zbog svoje spolne drukdijosti u Katolic¢koj crkvi
iskljuCene iz svecenistva i iz svih sluzba koje su uz to vezane, odnosno
nemaju moc¢ odlucivanja.

2.4. Teorija jednakosti

Teorija jednakosti (teorija emancipacije il teorija apstraktne
jednakosti spolova) priznaje razlike izmedu muskaraca i Zena samo u
odnosu na radanje. Sve druge razlike smatra pesljedicama procesa
socijalizacije u okviru patrijarhalnih drustveney,- ekonomskih odnosa. U
tom smislu teorija nastoji Sto je moguce vise.umanjiti razlike svojstvene
spolu i nijeCe postojanje muske i Zenske naravi.4Za tu je teoriju tipi¢na
izjava Simone de Beauvoir: "Ne dolazi se na syijet/kao Zena, vec¢ se Zenom
postaje".* Teorija jednakosti protivi se svakoj hijerarhiji utemeljenoj na
bilo kojim ontoloskim ili bioloSkim razlikama,spolova, jer smatra da se ve¢ u
govoru o drukdijosti Zena i muskaraca‘ nazire podloga za manje
vrednovanje zena.* U katolickim se krugovima teoriju jednakosti poima
kao nijekanje bilo kakvih razlika izmedu zena i muskaraca pa je se kao
takvu kritizira i odbacuje. Umjesto njewprinvaca se teoriju uzajamnosti, iako
joj je u mnogome sli¢na.

2.5. Tearija uzajamnosti

Teorija uzajamnosti priznaje spolne razlike izmedu zena i muskaraca
ali ih odvec ne istiCe. Vise podcrtava osobnost zena i muskaraca, a njihov
medusobni odnos odredujeskao odnos dviju cjelovitih osoba. Ukoliko se
teoriju uzajamnosti Zeli usporediti s teorijom nadopune, razlika medu
njima moze se slikovito“prikazati jednadzbom. U teoriji nadopune Zena i
muskarac se odnosé€ ‘kao jedna polovica (zena) + jedna polovica
(muskarac) = jednodcijelo (Covijek). Jednadzba u teoriji uzajamnosti glasi:
jedno cijelo (zena)/ jedno cijelo (muskarac) = jedno cijelo (¢ovijek).®

TeolosSki se feorija uzajamnosti temelji na trinitarnom tumacenju
covjeka kao slike Bozje.”To je ucenje u svojim teoloSkim radovima osobito
razvijao Ivana Pavao II., a sadrzano je i u dokumentima Drugoga
vatikanskog sabora, osobito konstituciji Gaudium et spes.*

jedan od razlega zasto promocija Zene u Katolickoj crkvi nakon Drugoga vatikanskog
sabora nije u cijelosti provedena. Zena te sluzbe moZe preuzeti kad nema dovoljno
muskih kandidata ili se oni u odredenom vremenu za te sluzbe ne zanimaju (usp. Josip
BALOBAN, Pokoncilska situacija Zene u Hrvata, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 3 — 4,
268).

83 Simone de BEAUVOIR, The Second Seks, New York, 1973., 301.

84 Usp. Rebeka Jadranka ANIC, Vise od zadanoga, 19.

85 Usp. Paul M. ZULEHNER, Pastoraltheologie. Band 4: Pastorale Futurologie, Diisseldorf,
1990., 100 — 1001.

86 O utjecaju Ivana Pavla Il. na sadrZaj Gaudium et spes 24 te o njegovom kasnijem
teoloskom produbljivanju toga saborskog teksta vise u: Rebeka ANIC, Covjek kao dar u
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Tumaceci Covjeka, sliku Bozju, Ivan Pavao II. odnos zene i muskarca
odreduje kao odnos dviju osoba. Covjek, muskarac i zena, stvoren je na
sliku Boga, a Bog je zajednistvo triju osoba. Antropoloske posljedice su:
Zzena i muskaraca su u jednakoj mjeri osobe, oboje su stvoreni na sliku
Bozju, upuceni su jedno na drugo - ne zbog manjkavosti Zzensko — muske
prirode, nego zbog potrebe osobe obaju spolova da se daruje i da ude u
zajednistvo s osobom drugoga spola. Covjek kao osoba stvoren je na sliku
Bozjega zajednisStva osoba, zajednistva temeljenog na sebedarju i ljubavi.
Ivan Pavao II. stoga tumaci da je ne samo Zena pomo¢ muskarcu, nego je i
muskarac pomo¢ zeni. Izmedu muskarca i zene vladasednos uzajamnosti,
uzajamnog sebedarja.” Takvo uclenje nalazimo i u konstituciji Drugoga
vatikanskog sabora Gaudium et spes, 24:

Stovise, kada Gospodin Isus moli Oca da "svi budu jedhe ... kao $to smo
i mi jedno" (Iv 17,21 - 22), otvarajudi [tako Ujudskom razumu
nedokucive poglede, on daje naslutiti neku slicnost’ izmedu jedinstva
bozanskih osoba i jedinstva Bozje djece u istini“i“ljubavi. Ta sli¢nost
jasno pokazuje da Covjek — na zemlji jedino stvorenje koje je Bog htio
radi njega samoga - ne moze potpuno naéi' samoga sebe osim po
iskrenom darivanju samoga sebe.

Teorija uzajamnosti, medutim, u dokumentima crkvenog uciteljstva
nije nikad u cijelosti primijenjena na “drustvenu razinu, odnosno, na
podrucje uloga Zena i muskaraca.® Sam IvanPavao II. u tumacenju poziva
Zzene manje polazi od zene kao osobe, vise se poziva na Zensku narav. U
skladu s tim on ili navodi posebna apestalska podrudja koja su u skladu sa
Zenskom naravi ili upuc€uje na sve(sluzbe u Crkvi koje dopusSta Zakonik
kanonskoga prava, ali oCekuje da zene tesluzbe obnasaju na Zenski nacin.
Apostolat Zena koji bi bio u skladdél sa zenskom naravi, prema papinu uce-
nju, bio bi: da svojom zenstvenoSéu i sebi svojstvenim zenskim poslanjem
pridonose razvoju mira, razumijevanja i istine u meduljudskim odnosima;
karitativno djelovanje; prenoSenje vjere u obitelji, drustvu i Crkvi, t
odgojno djelovanje u obitelji i Skolstvu.® Tu je ocito da papa poziv Zene
tumaci u skladu s modelom ‘hadopune koji jos uvijek nije liSen opasnosti
manjega drustvenog vrednovanja uloga i zadaca dodijeljenih Zenama.

Rodni model nadopunefzastupan je i u Pismu biskupima o suradnji
muskarca i Zene u Crkvi'i u svijetu (2004.) koji je potpisao kardinal Joseph
Ratzinger, sadasnji papasBenedikt XVI. U tom se pismu istiCe i biblijski

misteriju stvaranja u/ govorima Ivana Pavila Il. na generalnim audijencijama i u
apostolskom pismu NMulieris dignitatem. Magistarski rad, Katolicki bogoslovni fakultet,
SveucdiliSte u Zagrebu, 1995., 10 - 11.

87 Usp. Rebeka ANIC, Fllozofsko teoloSke postavke lvana Pavla Il. o dostojanstvu i pozivu
ene, u: Ines SABOTIC — Zeljko TANJIC — Gordan CRPIC (ur.), Ivan Pavao II. Poslanje i
dje/ovanje Zbornik radova — Promisljanje hrvatskih znanstvenika, Zagreb, 2007., 155 —
156.

88 O Zeni u raznim crkvenim dokumentima vidi Wolfgang BEINERT, Die Frauenfrage im
Spiegel kirchlicher Verlautbarungen, u: ders. (ur.), Frauenbefreiung und Kirche,
Regensburg, 1987., 77 — 98; Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der
Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 99 — 237.

89 Usp. Rebeka ANIC, Otvorenost Crkve za poslanje zene, u: Bogoslovska smotra, 72
(2002.) 2 -3, 394 —395.
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utemeljuje jednaka vrijednost i jednako dostojanstvo zena i muskaraca,” a
odnos medu spolovima odreduje se kao odnos nadopune. Polazi se od
postavke da izmedu Zena i muskaraca postoji tjelesna, psihi¢ka i ontoloska
komplementarnost (br. 8). Medu vlastitostima pripisanim Zenama,
posebno se istiCe sposobnost Zene biti za druge, odnosno, prirodna
nadarenost Zene da se zalaze za dobro drugoga, za njegov rast, za njegovu
zastitu (br. 13). Zene imaju slijediti Blazenu Djevicu Mariju i njezin stav
slusanja, prihvacanja, poniznosti, vjernosti, slavljenja i ocekivanja (br.
16). Premda takvo drzanje treba obiljezavati svakog'krscanina, u Pismu se
zastupa misljenje da zene to drzanje mogu zivjetis osobitim intenzitetom i
prirodnosti. Genij Zzene, o kojemu je pisao Ivan Pavae,Il., i ovdje se kao i
Mulieris dignitatem vidi u prirodnoj sposobnostinzene«da bude za druge.®

Postoje medutim i crkvene izjave koje*poslanje zena temelje na
modelu uzajamnosti. Kao primjer moze se [navesti Zakljucak Zajednicke
sinode biskupija Savezne Republike Njemackingl975.) te izjavu njemackih
biskupa O pitanjima poloZaja Zena u drustvu._i Crkvi (1981.). Njemacki
biskupi smatraju da kao Sto se osobnostWmuskaraca ne poistovjecuje s
ulogama koje obnasa vec ih nadilazi, istestako,i osobnost Zena nadilazi sve
uloge koje Zene obnasaju.”

Te izjave njemackih biskupa na,tragu su 5. i 16. ¢lanka Konvencije o
zabrani diskriminacije nad Zenama u Kojima se traze promjene drustvenih i
kulturnih obrazaca s ciljem uklanjanja predrasuda, odnosno stereotipa o
ulogama zena i muskaraca Cega je,posljedica neravnopravnost zena.

Izjava isusovaca s Tridesetéetvrte sveopce kongregacije Druzbe 1995.
godine svjedoli da u Katolickoj. crkvi postoji svijest o tome kako nije
dostatno raditi samo na poboljsanju pravnoga statusa Zena, nego da je
potrebno mijenjati i teorije radnih odnosa koje Zene stavljaju u nepovoljan
polozaj. Oni su tom prigodom donijeli Dokument o Zeni u kojemu priznaju:

Bili smo dio odredene,gradanske i crkvene tradicije koja je Zenama
nanosila uvrede. Ifkao mnogi muskarci otkrivamo u sebi sklonost da
sami sebi velimo kako uopce ne postoji problem. Makar i nehotice, Cesto
smo bili sukrivcisza‘stanovit oblik klerikalizma koji je ojacao premoc
muskaraca podaju¢i mu pecat Bozjega odobravanja. Priznajuéi to
zelimo postupitinosobno i kao zajednica, i nakani smo poduzeti sve Sto je
mogucde kakg bi setizmijenilo to neprihvatljivo stanje.”

Sazimljuci vec izlezeno moze se zakljuciti da krs¢anstvo Zenama i
muskarcima nudi mogucnost postojanja i djelovanja neovisno o
stereotipima uloga. Premda uciteljstvo Crkve zastupa komplementarni
rodni model Koji.u sebi ima sastavnice steretopinoga dijeljenja musko -

90 Usp. Joséph RATZINGER, Pismo biskupima o suradnji muskarca i Zene u Crkvi i u svijetu
(31. V. 2004.);u:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith

_doc_20040731_collaboration_ge.html (4. IV. 2009.).

91 Ups. Edmund ARENS, Gemeinschaft mit Schmutzflecken. Katholische Kirche vor der
Genderfrage, u: Monika EGGER — Livia MEIER — Katja WISSMILLER (ur.), WoMan in
Church, 80 — 81; Wolfgang W. MULLER, Frau und Kirche. Anmerkungen zu einem
schW|erlgen Themenbereich aus systematlscher Sicht, u: Monika EGGER — Livia MEIER —
Katja WISSMILLER (ur.), WoMan in Church, 112.

92 Vise o tome: Rebeka ANIC, Otvorenost crkve za poslanje Zene, 396 — 399.

93 Navod prema: Luigi ACCATTOLI, Kad Papa traZi oprostenje. Svi mea culpa lvana Pavia Il.,
Split, 2000., 80.
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zenskih uloga, u konacnici ipak ne iskljuCuje Zene ni iz jedne ljudske
djelatnosti®* niti opravdava manje vrednovanje Zena i njihova djelovanja.
Medutim, upravo ta dvostrukost, odnosno, priznanje dostojanstva Zena i
njihova djelovanja na svim podruc¢jima ljudskoga Zivota uz istodobno
ustrajavanje na komplementarnom rodnom modelu koji pociva na spolnim
stereotipima, moze izazivati pitanje koliko se i na Katolicku crkvu odnosi
Cetvrta tocka Rezolucije 1464 Europske skupstine. Ta to¢ka upozorava da u
Europi nije prisutno ekstremno krsenje Zenskih ljudski prava kao Sto su tzv.
zlocini zbog "Casti", prisilni brakovi i genitalno sakacenje Zena, ali su
prisutni suptilni i nespektakularni oblici netolerancije indiskriminacije koji i
nadalje opstoje zbog pomanjkanja spremnosti da se do“kraja dovede u
pitanje naslijedena patrijarhalna kultura.”

94 Ta se tvrdnja odnosi na drustvo. Kad je u pitanju Crkva, Zene su iskljucene iz svih sluzba
za koje se traZi redenje. .

95 Usp. VIJECE EUROPE, Rezolucija 1464 (2005.) "Zene i religija u Europi" (20. l1l. 2009.), u:
http://www.sekularizam.org/zene-i-religija-rezolucija-vijeca-europe.html
(27.viI1. 2009.).
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3. Rodni odnosi u braku i obitelji

Katolicka crkva ne pravi razliku izmedu Zena i muskaraca kad je rije¢ o
zastiti slobode pri odabiru bracnoga partnera. Ukoliko se utvrdi da je netko
prisiljen na sklapanje braka, brak se moze ponistiti.”® Razlika izmedu
muskaraca i zena ne postoji ni kad je u pitanju nemoguénost rastave
valjano sklopljenoga crkvenog braka, kad se dop@Staprastava braka uz
trajanje zenidbenoga veza ni kad su u pitanju propisiwezani uz mjeSovite
zenidbe. Katoli¢cka crkva postavlja jednake zahtjevesza muskarce i za Zene
u pitanjima bracnoga ¢udoreda. Moguce je stoga reciida postoji suglasje
izmedu stavova Katolicke crkve i 16. C¢lanka Opée. deklaracije o ljudskim
pravima prema kojemu muskarci i Zene imajugpravo stupiti u brak i
osnovati obitelj bez ikakvih ograni¢enja glede rase, drzavljanstva ili
vjeroispovijesti,” ovlasteni su za ista prava prilikom sklapanja braka, u
braku i tijekom razvoda, a za valjano skiopljeni brak trazi se slobodan i
potpun pristanak obiju osoba koje stupaju w/brak.” Unatoc tim temeljnim
nacelima jednakosti Zzena i muskaraca, pélezajzena u braku i obitelji prema
katolickom ucenju nije uvijek bio ravn@pravan. U braku i obitelji moguce je
razlikovati tri modela uredenja rodnih odnosa: model podredenosti, model
nadopune i model uzajamnosti. U sazetuprikaz njihovih bitnih obiljezja bit
Ce preispitane filozofsko - teoloskéipostavke na kojima se temelje kao i to
koliko ih se moze smatrati izvorneskrséanskim.

Prikaz rodnih modela polazi od Novoga zavjeta odnosno od pitanja:
Postoji li u Novom zavjetu nekinzadani rodni model bra¢no - obiteljskih
odnosa koji bi kao takav krd¢anima trebao biti obvezatan i kako se taj
model sacuvao u katolickoj tradiciji? Nakon prikaza rodnih modela koji su
obiljezavali ili obiljezavaju katoli€ki brak i obitelj, u ovom ¢e poglavlju biti
sazeto predstavljeni i stavevi Katolicke crkve o reproduktivnim pravima
Zena te o nasilju u obitelji.

96 Premda je Crkva od pocetka svoje povijesti branila slobodu izbora zvanja i slobodu
izbora Zenidbenog druga, poznato je da se u samostane primalo Zene na zahtjev
njihovih reditelja, a protiv njihove volje, kao i to da su crkveni sluzbenici asistirali
zenidbama koje_su se sklapale protiv volje zaru¢nica odnosno zaruc¢nika (usp. Pero
SUDAR/ Ljudska 0soba i ljudska prava u katolickom ucenju Srednjega vijeka, u: Velimir
BLAZEVIC{ur.), Ljudska prava i katolicka crkva, 211).

97 O tome Sto moze biti poteskoca pri sklapanju mjesovite Zenidbe vise u: Tomo VUKSIC,
Mjesovite Zenidbe u katolicanstvu, pravoslavlju i islamu (II.). Pravno i pastoralno pitanje
u meduvjerskim odnosima, u: Crkva u svijetu, 42 (2007.)

2,227 —243.

98 Prema Zakoniku crkvenog prava (kan. 1135): "Oboje Zenidbenih drugova imaju jednaku
duznost i pravo u vezi s onim sto se tice zajednice Zenidbenog Zivota". To potvrduje i
Povelja o pravima obitelji Svete Stolice: "Svaki muskarac i svaka Zena, kad dodu do dobi
da mogu sklopiti brak i za to imaju potrebne sposobnosti, ima pravo da se Zeni i osnuje
obitelj i pri tome ne smije biti nikakve diskriminacije. Zakonska ogran/cen/a [...]morajuu
svakom slucaju postivati dostojanstvo i osnovna prava osobe" (Povelja o pravima
obitelji, ¢. 1., u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti Crkve, 563 — 564).
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3.1. Model rodnih odnosa prema Novom zavjetu

Premda je teorija podredenosti Zene u braku i obitelji u katolickoj
teologiji bila zastupana gotovo do sredine dvadesetog stolje¢a,” ne moze
se reci da je to prva teorija bracnih rodnih odnosa u krS¢anstvu, odnosno da
je to teorija koja je utemeljena u Evandelju. Naime, evandelja ne propisuju
odredeni model rodnih bracnih i obiteljskih odnosa. Isus se sluzi slikama iz
Zivota zena, ali u svojim govorima nikad ne odreduje priredtiZene i prirodu
muskarca niti njihove uloge. Njegova je poruka usmjerena na zastitu
dostojanstva i prava pojedinaca u braku i obitelji, primjerice, kad stiti Zene
od zivotne nesigurnosti u koju su mogle upasti zbog rastave braka (usp. Mk
10,1 - 9). Premda je osjetljiv na ljubav roditelja Cija“%su djeca bolesna il
mrtva i premda primjer roditeljske [jubavi uzima ifu sve@jim govorima, Isus
ne veli¢a ulogu oca ili majke kao takvu. Kad je.jedna Zena iz mnostva,
zadivljena njegovim govorom, povikala: "BlaZzena ‘@tfoba koja te nosila i
prsi koje si sisao!" Isus na to ne pristaje. On‘blaZenijima proglasava one
koji slusaju rije¢ Bozju i ¢uvaju je (usp. Lk 11,2% - 28).

U odnosu na navjestaj evandelja, Isus rélativizira znacenje i same
obitelji. Kad mu javljaju da ga traze braca i'majka, on im odgovara: "Tko je
majka moja i bra¢a moja? (...) Tko god*wsSi*welju Bozju, on mi je brat i
sestra i majka" (Mk 3,33.35). Od ucenika_trazi da napuste kucu, Zenu,
bracu, roditelje, djecu radi Kraljevstva®BozZjega (usp. Lk 18,29). Taj se
zahtjev jednako odnosi i na Zene i nasfMugkarce. Medu ucenicima koji su s
njim putovali bila je i skupina zena. Da bi mogle i¢i za Isusom one su napu-
stile svoje domove i svoje obiteljin,Najuglednija medu njima, Marija
Magdalena, vjerojatno je nazvana pe Magdali (Marija iz Magdale), mjestu
njezina podrijetla. Susanne Ruschmann smatra da upravo to Sto je nazva-
na po mjestu podrijetla upuéuje na to'da je napustila svoj dom i rodbinu.'®
Medu Isusovim pratiljama bilages,Jvana, "Zena Herodova upravitelja Huze"
(Lk 8,2). O njoj se ne zna gotovonista, ali ¢injenica da je u skupini koja
slijedi Isusa ukazuje na to da_je/napustila dvor, supruga i pridruzila se
Isusovim ucenicima i ucenicama.™

Napetost koja moze‘nastati medu ¢lanovima obitelji zbog prihvacanja
radosne vijesti, osobite je iZrazena u Isusovu govoru da c¢e oni koji ga
slijede dozivjeti progaonstwo Cak i od Clanova svoje obitelji: "Brat ¢e brata
predavati na smrt, i otac dijete. (...) Svi ¢e vas zamrziti zbog Imena moga"
(Mt 10,21). Prianjanje uz Isusa bit ¢e uzrok razdora u obitelji: "Ne mislite
da sam dosao donijeti mir na zemlju. Ne, nisam doSao donijeti mir nego
mac. Ta dosao sam rastaviti Covjeka od oca njegova i kéer od majke
njezine, i snahu‘ed svekrve njezine; i neprijatelji ¢e ¢ovjeku biti ukucani
njegovi" (Mt 10,34)~0Ccito je, dakle, da Isus ne promice odredeni model

99 Usp. Christa SCHNABL, Gleichheit oder Differenz? Schnittstelle eines komplizierten
Dialogs zwischen Kirche und Frauenbewegung, u: Isidor BAUMGARTNER — Christian
FRIESL — Andras MATE-TOTH, Den Himmel offen halten. Ein Plddoyer fiir
Kirchenentwicklung in Europa, Innsbruck — Wien, 2000., 149-162.

100 Usp. Susanne RUSCHMANN, Maria von Magdala. Jiingerin — Apostolin —
Glaubensvorbild, Stuttgart, 2003., 9.

101 Usp. Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Ein eigener Mensch werden. Frauen um Jesus,
Gltersloh, 41984., 135 — 143.
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rodnih bracnih i obiteljskih uloga koji bi imao vrijediti kao krs¢anski i koji bi
ucenici kao takav imali saCuvati. On u prvi plan stavlja ljudsku osobu i
njezinu slobodu da - nezavisno od obitelji i bilo kakvih uloga — odgovori na
BoZji poziv.

Prvi su krSc¢ani i krS¢anke Isusa na taj nacin i shvatili. Premda se
nekada krstilo cijelo ku¢anstvo (usp. 1 Kor 1,16), bilo je uobicajeno i krste-
nje pojedinih osoba. Novozavjetne poslanice svjedoCe o krstenju udanih
Zena Ciji su muzevi ostali pogani i koje su prema ondasnjem patrijarhalnom
uredenju obitelji bile o njima ovisne (usp. 1 Kor 7,13+ 16; 1 Pt 3,1). Tako-
zvana Pavlova povlastica svjedoci o napetostima Keje su,nastajale u takvim
brakovima i o nacinu na koji ih Pavao rjeSava: ukoliko se nevjernik odnosno
nevjernica zeli rastaviti od vjernika odnosno vjernice, Pavao to dopusta i
krs¢ansku stranku u braku proglasava slobednorm (usp. 1 Kor 7,15).
Pavlova se povlastica jednako odnosi i na zene i na muskarce.

Postoje i novozavjetni tekstovi iz kojih sesmoze iScitati rodni model
podredenosti zene u braku i obitelji. Ugnjimaynovozavjetni pisci muza
predstavljaju kao glavu Zene (usp. 1 Kor 11,3 - 6) ili od Zena izricito traze
da budu podloZne svojim muzZevima (wsps. Ef 5,21 - 33; Kol 3,18; 1 Pt
3,1.5; Tit 2,5). U tim se tekstovima danas prepoznaju tzv. kucni kodeksi
koji su vrijedili u ondasnjem grcko — Fimskom svijetu. Kuéni kodeksi su
propisivali kako se tko u obitelji ima%ponasati u okviru patrijarhalnoga
drustva u koje se krs¢anstvo sve vige"tigradivalo. To da su krs¢ani usvajali
te kodekse upucuje na to kako su_se trudili pokazati da prihvacaju i postuju
tradicionalne obiteljske vrednote svoga doba, buduci da su bili izvrgnuti
sumnji i optuzbama za rusenje drustvenoga poretka.'” Prihvacanje patrija-
rhalnih rodnih odnosa u obitglji, odhosno poslusnost zene suprugu (kao i
roba gospodaru), promatra se ¢ak kao sredstvo misionarenja: tako ¢e zena
vjernica za krsc¢anstvo pridobitimuza nevjernika.'®

Stoga se novozavijetnistekstovi koji propisuju podredenost zene muzu
ne mogu jednostavno uzeti kao model krséanskih rodnih odnosa u braku,
obitelji, drustvu i Crkvijnego ih je potrebno tumaciti uzimajuci u obzir
vrijeme nastanka, naslovnike, potesSkoce na koji se odnose i sl. Carolyn
Osiek smatra da NaoVvi zavjet ne nudi idealni model bracnih i obiteljskih
rodnih odnosa koji bi Bie_.normativan za sva vremena ve¢ nudi prilagodlji-
vost koja se ima gaynati misionarskim idealom i zastitom dostojanstva i
slobode osobe. Misionarski ideal vidi kako u Isusovom relativiziranju
obitelji tako i u novozavjetnim zahtjevima Zenama da budu poslusne
svojim supruzima.'™ To je shvacanje novijega datuma i ishod je biblijskih
studija, a prethodila su mu dva modela rodnih odnosa u braku koji jos
uvijek nisu posve jSCezli: rodni model podredenosti Zene i rodni model
nadopune. Paviovp stajaliSte da u Kristu "Nema vise: Zidov - Grk! Nema
vise: rob - slobodnjak! Nema viSe: musko - Zensko! Svi ste vi Jedan u

102 Usp. Gerhard DAUTZENBERG, Zur Stellung der Frauen in den paulinischen Gemeinden,
u: Gerhard DAUTZENBERG — Helmut MERKLEIN — Karhlheinz MULLER, Die Frau im
Urchristentum, Freiburg — Basel — Wien, 1983., 182 —224.

103 Usp. Carolyn OSIEK, The Family in Early Christiantity: "Family Values" Revisited, u:
Paulinus IKECHUKWU 0DOZO0R, Sexuality, Marriage, and Family. Readings in the catholic
tradition, Indiana, 2001., 216 — 219.

104 Usp. isto, 227.
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Kristu Isusu!" (Gal 3,28) dva tisucljeca nije sluzio kao nacelo uredenja
rodnih brac¢nih odnosa medu krS¢anima.

3.2. Model podredenosti Zzene

Odnos muskarca i zene u braku i obitelji prema modelu podredenosti
najcesce se prikazivao slikom glave i srca i opravdavao biblijskim opisom
stvaranja prvih ljudi: Bog nije stvorio Zzenu iz muskarceve glave da mu
bude jednaka ili nad njim nego ju je stvorio iz rebra, ispoduke, kako bi mu
bila pomocnica i pokorna. Kao glava obitelji, muskarac se skrbi za
uzdrzavanje obitelji, donoSenje odluka te zastupanjewebitelji u javnom
Zivotu. Buduci da rebro ¢uva srce, Zenina je uloga da pozitivno djeluje na
muskarcevo srce te da bude njegovateljica i zastitnica obiteljskih odnosa.'”

Toma Akvinski, koji je snazno obiljezio zapadnu teolosku misao, uci da
je zena u odnosu na muskarca u stanju podloznosti.'™ On to tumaci
pozivajuci se na Aristotela i Bibliju. Slijedeci Aristotelovu antropologiju, on
smatra da tijelo Zene ima slabiju izmijeSapost sastavnica sto posljedicno
uzrokuje manjak razumnosti i krepéine duha. Zena je, dakle, potrebna
muskoga vodstva. U takvim se stavovima Sv. Toma oslanja i na sv.
Augustina koji Zenu usporeduje s osjetilnoséu, a muza s razumom,
odnosno zenu s nizim razumom koji se bavi vremenitim poslovima, a muza
s visSim razumom koji se bavi kontemplacijom vjecnih istina. Bududi da
razum treba upravljati osjetilnoS¢u, odnosno visi razum nizim razumom,
slijedi da muz treba upravljati zenomu'?

U ucenju o podloznosti zene miuzu, Toma Akvinski se poziva i na
Bibliju. U tom smislu tumaci tekst:*!Muz ¢e gospodariti tobom" (Post 3,16)
kao i novozavijetni tekst prema kojemu Zene trebaju biti podlozne svojim
muzevima kao Gospodinu, jerjé'muz glava zeni (usp. Ef 5,22 - 23).

Toma je Akvinski uvjeren da je podloznost Zzena u braku za njih
korisna. On razlikuje ropsktm=ili sluzinsku podloznost i obiteljsku ili
gradansku podloZnost. Répska je ili sluzinska podloZznost ona u kojoj se
nadredeni sluzi podlozpikem za svoju korist. Toma smatra da takva
podloznost nije normalna, oha je posljedica grijeha. Obiteljska je ili
gradanska podloznost onawu kojoj nadredeni upravlja podloznicima radi
njihova dobra i u njihovu korist. Za takvu podloznost Toma Akvinski piSe da
je normalna, da odgovara naravi stvari i da je mogla postojati i u stanju
iskonske nevinosti/Takva podloznost ima vladati i izmedu Zene i muza.'®

105 "Vama Zenama jest/savjetovati — njemu, gIaV| odlucivati. Velika je nesre¢a ne biti
zadovoljan s onimée*to je Bog odredio. Zena ¢ini krivo ako odlu¢uje. Muz je gospodar,
glava, veli sv. Pavao; ali, ako on misli da mu nije nuzan savjet, onda se vara. On
zaboravlja da mu je Bog dao 7enuza pomocnicu i savjetnicu" (DUPANLOUP, Konference
kr¢anskim Zenama, u: Za vjeru i dom, 5 (1912.) 8, 311). ViSe o modelu podredenosti
Zene u braku kod katolickih autora u Hrvatskoj vidi: Rebeka Jadranka ANIC, Vise od
zadanoga 197 - 210.

106 O ucenju Tome Akvinskoga o podloznostl 7ene u braku vidi: Augustin PAVLOVIC, Toma
Akvinski o Zeni — Il. dio, u: Obnovljeni Zivot, 47 (1992.) 3 — 4, 235 — 240.

107 Vise o spolnoj simbolici kod Augustina vidi: Monika LEISCH —KIESL, Eva als Andere, 88.

108 Usp. Toma AKVINSKI, Suma teologije, |, . 92, a. 1, ad 2. Navod prema: Toma Akvinski,
Izabrano djelo, Anto GAVRIC(pr) Toma Akvinski. Izabrano djelo, Zagreb, 2005., 426.
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U skladu s onodobnim hijerarhijskim poimanje svijeta,'” Toma smatra da
poredak u ljudskom drustvu trazi nadredenost i podredenost, nadredenost
mudrijih, a podredenost manje mudrih pa je stoga i Zena podredena muzu.

Upravo stoga Sto je bio uvjeren da je upravljanje Zenom od strane
muza dobro i za samu zenu, Toma Akvinski ne vidi proturjeje u svojim
stavovima prema kojima, s jedne strane, tvrdi da muz treba upravljati
zenom, s druge strane, da je odnos izmedu muza i Zene slican onomu koji
vlada medu ravnopravnim gradanima. Za razliku od=sv..Augustina koji je
tvrdio da je svrha Zene u tome da bude pomo¢ muskarcu u radanju,'’ sv.
Toma smatra da zajedniStvo supruznika nijessame tjelesno nego i
duhovno.'' On brak odreduje kao prijateljstvo medu slobodnim ljudima,'
a ne kao odnos gospodara i sluskinje. Supruznici'su ravnopravni u bracnom
¢inu,'"® zena zajedno s muzem odgaja djecu za*ljudsku zrelost, tj. za stanje
kreposti. Tako je prema Tomi Akvinskom jedan od ciljeva braka "meduso-
bno pomaganje supruznika u domadinstvu" uzwpostivanje razlika uloga, jer
"neki su poslovi svojstveni muzevima, a neki.zenama. Zato narav potice da
se muz i Zena zdruze u braku".'*

Krsc¢anski su pisci osporavali muskareu pravo da sa zenom postupa
kao s predmetom ili ropkinjom.'"" Suprug Zenu treba ljubiti i postivati, u
obitelji ima vlast samo ukoliko radi,za%dobrobit obitelji i duzan je racun
polagati Bogu. Suprug ne smije zenu iskoriStavati, Skoditi njezinu zdravlju
ili je sprjecavati u vrsenju vjerskih dgZfosti. Naprotiv, njegova je zadaca da
je ucini sretnom. Muz je zastitnik i.poSvetitelj Zene. Ukoliko pak muz svoju
vlast zlorabi, zena mu se nije déizna pokoravati.

U katolickoj literaturi 7eme se upozoravalo da ne preokreéu
hijerarhijski red, da ne prisvajaju sebi prava muskaraca, odnosno da ne

109 Augustin, primjerice, piSe: "Bozja providnost, koja ravna i upravlja sveukupnim
stvorenjem (...) najprijesjensve podredila sebi, zatim tjelesno stvorenje duhovnom,
nerazumno razumnom, zemaljsko nebeskom, Zensko muskom, slabije jacemu,
oskudnije bogatijem" (Aurelue AUGUSTIN, De Genesi ad litteram, VIII, c. 23, n. 44.
Navod prema: Augustin PAVIEOVIC, Toma Akvinski o zeni — 1. dio, 237)

110 "Ako Zena nije muskarcu dana za pomoc radanja djece, za koju je onda pomo¢ dana?
Da bi skupa obradivali zemlju? Kad bi za to bila nuzna pomo¢, onda bi muskarac
muskarcu bio bglja pomoc. Isto vrijedi za utjehu samoce. Koliko je ugodnije za Zivot i
razgovor kad zajedno Zive dva prijatelja, nego kad jedno uz drugo Zive muskarac i zena!"
(Aurelije AUGUSTIN;Re genesi ad litteram, 1X, 5, 9).

111 "Muskarac i Zena ne zdruZuju se samo radi nuzde radanja, kako to biva kod ostalih
osjetilnih bi¢a, nego takoder radi domacmskog Zivota, u kojem su razliCiti poslovi
muskarcani_Zene.." (Toma AKVINSKI, STh, I, g. 92, a. 2. Navod prema: Augustin
PAVLOVIC, Toma Akvinski o Zeni— . dIO u: Obnovljen/ Zivot, 47 (1992.) 1, 4).

112 Augustin Pavalowc upucuje na Sumu protiv pogana, 1ll, 123, u kojoj Toma Akvinski pise:

"lzmedu muZa /i’ Zzene, Cini se, vlada najvece prijateljstvo" (usp. Augustin PAVLOVIC,
Toma Akvinski o Zeni —I. dio, 5).

113 Ravnopravnost u bracnom cinu odnosi se na Tomino poimanje da su i muz i Zena duzni
jedno drugome pruZziti ono sto je svako od njih duzno. Za razliku od sv. Bonaventure koji
je bio misljenja da muz protiv Zenine volje moZe zavjetovati bracnu uzdrZzljivost, Toma to
smatra neprihvatljivim. Sv. Toma je ipak zastupao misljenje da u bra¢nom ¢inu suprug
ima odli¢niju ulogu (usp. Augustin PAVLOVIC, Toma Akvinski o Zeni — 1. dio, 24 — 26).

114 Toma AKVINSKI, Supplementum, q. 41, a. 1. Navod prema: Augustin PAVLOVIC, Toma
Akvinski o Zeni—1. dio, 27.

115 1 Toma Akvinski u Sumi teologije |, . 92, a. 3. piSe da muz ne smije prezirati Zenu kao da
mu je podloZna poput ropkinje ili slusklnje Vi$e o tome: Augustin PAVLOVIC, Toma
Akvinski o Zeni— 1. dio, 5.
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zaborave da je glava obitelji muz, a ne one, da on ima zapovijedati, a one
slusati."® Nije se iskljucivala inicijativa Zena, samo se trazilo da ta inicijativa
bude ogranicena na ovlasti koje im se tradicionalno dodjeljuju. Zenama se
u obitelji priznavala mo¢, ali u okviru podloznosti muzu kojemu Bog daje
osobito prosvjetljenje. Svoju slabost i podloZnost Zene su trebale shvatiti
kao osobnu vrijednost u BoZjim oc¢ima. Prihvadanje podloznosti i
drugotnosti, tumacilo se kao jakost Zene. Takve se Zene smatralo
vrijednima divljenja. Tumacilo se da Zenu njezina podloznost muzu ne
ponizava, nego da je uzdiZe i da joj se u obliku ljubavi i pestivanja uzvraca
za vlast koju je Bog dao muzu nad njom.'"” U modelu pedredenosti duznosti
zene u braku su: razborito upravljanje sredstvima kojaymuz pribavlja,
radanje i odgajanje djece, briga za supruga, briga za, duhovno dobro svih
¢lanova obitelji te briga za siromahe. Trajno se ucilo dasje glavna zadaca
zene materinstvo - bilo tjelesno, bilo duhovno. Ukolikoinastanu poteskoce
u obitelji ili se ona raspadne, za to se smatra zenu,odgovornom.'® Idealna
Zzena - majka u modelu podredenosti jest ona_koja hrabro podnosi bol i
nesebicno se zZrtvuje:
Ti si Zrtva paljenica na oltaru obitelji i jer primas, mnogo, moras i mnogo
davati. (...) Zeni je odreden onaj veci/dio covjeéjega bola. Bog ju je
naoruzao za zrtvu i krizeve bolje nego‘muza. Tiho mucenistvo njezin je
veliki poziv, za koji se ona mora spremati‘na podnozju oltara.'”

Zeni koju suprug zlostavlja savjetovalesse®da utjehu nade u molitvi, da
se tjesi spoznajom o tomu kako nije zasluzila trpljenje koje podnosi, da o
tomu ne govori nikome osim ispovjedniku, da trpljenje zbog zlostavljanja
podnosi uz BozZju pomoc¢: "Ona valja da se pokaze jakom zenom i prigrli
svoj kriz. Zeni ne ostaje drugo, ve¢ dastrpi i da postane mucenicom".'®

Takvi stavovi prema Zenama ifnjihovom poloZaju u braku i obitelji
prevladavali su u zapadnoj teoloskojmisli do sredine 20. st. i odgovarali su
rodnom modelu podredenosti_zene. O tome svjedocCe i neki papinski
dokumenti. Lav XIII. u encikliCi Régum novarum (1891.) smatra da je Zena
rodena za poslove u kudi,”! a\Pio XI. u enciklici Casti connubi (1930.) piSe:
"Ako je naime muz glava,zZena=je srce; i kao Sto onaj imade prvenstvo
upravljanja, a to ova mg@ze/i mora sebi prisvajati, kao svoju vlastitost,
prvenstvo ljubavi".'? U jstej‘enciklici Pio XI. kao viSe zadace Zene navodi:
biti supruga, majka i Zivotna pratilica. Te zadaée Zena ima vrsiti u
podloznosti muzu. Ta je“enciklika u Hrvatskoj ocijenjena kao "magna

116 "U obitelji ne ynoze-da bude potpuna jednakost izmedu muza i Zene, jer obitelj (...) ne
moZe da imd dvije potpuno jednake glave, ne ¢e li da_se raspadne" (E. SPRINGER,
Osnovna nacela-o odhosu medu muskarcem i Zenom, u: Zivot, 5 (1924.) 5, 269).

117 Usp. Rebeka Jadranka ANIC, Vise od zadanoga, 197 — 206.

118 Usp. isto, 206 — 207.

119 Vlasta ARNOLD, Zena u braku, u: Za vjeru i dom, 9 — 10 (1935.), 106.

120 Vincent PALUNKO, Zena na svome mijestu i socijalno pitanje sretno rijeSeno. Druga
knjiga: Duznost Zene, Spljet, 1913., 318.

121 "Neki opet poslovi manje dolikuju Zenama koje su rodene za domace poslove u kuci, i
oni veoma cuvaju dostojanstvo Zenskog spola te po naravi odgovaraju odgoju djece i
blagostanju obitelji" (LAV Xill., Rerum novarum. Enciklika (15. V. 1891.), br. 33, u:
Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti Crkve, 20).

122 PIO XI., Casti connubi. O krs¢éanskom braku. Enciklicko pismo (31. XII. 1930.), Sarajevo,
1931, br. 2 (dalje: CC).
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charta hrvatskih Zena".'” Pio XI. u toj enciklici osuduje i pokret za emanci-
paciju zena jer smatra da "ako zena side s onog kraljevskog prijestolja, na
koje ju je podiglo evandelje unutar zidova njezina doma, bit ¢e doskora
stjerana u staro ropstvo (...) i bit ¢e puko orude muza" (CC II,2).

Slicno misljenje zastupa i Pio XII. On, s jedne strane, priznaje da je
proSlo vrijeme u kojem se apostolsko podruéje Zzena moglo ograniciti na
ocCuvanje i poticanje krS¢anskoga Zivota u obitelji te da je takvo ograni¢enje
u njegovo vrijeme nemoguce (to piSe 1939. godine)ss.druge strane, istice
da izmedu muskarca i Zene postoje razlike u naravi te\da svatko od njih ima
u drustvu i Crkvi preuzeti prava i obveze koje odgowaraju njegovoj odnosno
njezinoj naravi. Naravi muskarca odgovara rad u javAom Zivotu, a naravi
zene u obitelji. Naravni poziv Zene je i za Pija"™XII.4biti supruga i majka,
Cuvarica doma, dok je poslanje Zzene vezane*uz obitelj i ostvaruje se u
obitelji i po njoj. Svoj apostolat vrsi prije svéga u oedgoju djece.'

Sve te postavke nasle su izri¢aj i u Zakonikuscrkvenoga prava iz 1917.
godine koji je bio na snazi do 1983. godine=Prema tom Zakoniku zena je,
primjerice, nakon vjencanja bila posve ovisma o muzu, morala je slijediti
njegovo prebivaliSte, dobivala je stalezemmuZa i muz ju je zastupao u
pravnim poslovima.'”

3.3. Modéelwzajamnosti

Drugi vatikanski sabor donesi pramjene u crkvenom ucenju o rodnim
odnosima u braku i obitelji# Premda Sabor u deklaraciji Gravissimum
educationis, o krs¢anskom/odgoju, preporucuje da se "u cjelokupnom
odgoju vodi briga o razlici spelova i o vlastitom cilju pojedinog spola u
obitelji i drustvu",'* odnosno preporucuje razliCitu socijalizaciju muskaraca
i Zena, u saborskim se dokUmentima nigdje ne odreduje identitet Zzene i
muskarca i na tom identitetu temeljena razlika muskih i Zenskih uloga.
Sabor ne govori o naravi (prirodi) Zena i muskaraca i o muskim i Zenskih
ulogama.'” Naglasak je na osobama musSkarca i zene i njihovoj
uzajamnosti u brakuwif obiteljskim odnosima. Iz saborskih dokumenata
moze se stoga iscitati rodni odnos uzajamnosti u braku. Primjerice, u svojoj
konstituciji Lumen gentium Sabor uli da se krScanski bracni drugovi
uzajamno pomazu na putu svetosti, u primanju i odgoju djece (usp. LG
11,2) te da se bracni drugovi i ¢lanovi obitelji posvecuju po medusobnoj
ljubavi i vjernosti (usp. LG 41). Muz i Zena postaju slika Boga stupanjem u
dozivotni savez darivanja i prihvacanja jedno drugoga kao slobodne osobe.

U konstituciju/Gaudium et spes Sabor istice dobrohotnu izmjenu misli i
uzajamno savjetovanje bracnih drugova te brizljivu suradnju u odgoju

123 Zdenka ZANKO, Pio XI. odreduje ulogu moderne Zene, u: Za vjeru i dom, 2 (1935.), 20.

124 Vise o tome: Rebeka ANIC, Otvorenost Crkve za poslanje Zene, 388 — 389.

125 Usp. Josip DELIC, Zena u Zakoniku kanonskog prava, 330.

126 DRUGI VATIKANSKI SABOR, Gravissimum educationi. Deklaracija o krs¢canskom odgoju
(28. X. 1965.), br. 8, u: Dokumenti, Zagreb, 72008.

127 Neki su zbog toga i kritizirali u¢enje o Zenama Drugoga vatikanskog sabora (usp. Nikola
DOGAN, Zena u crkvenim dokumentima do Ivana Pavla Il., u: Bogoslovska smotra, 60
(1990.) 3 -4, 229 — 245).
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djece (usp. GS 52). Sabor vise ne povezuje odgoj isklju¢ivo uz majku nego
spominje i oca. I premda navodi da treba osigurati majcinsku brigu, osobito
maloj djeci, dodaje da treba paziti "da se pri tom ne zaboravi opravdano
socijalno promaknuce zene" (GS 52). Nasuprot starijoj teoriji polariteta
prema kojoj je uloga Zene opisana kao uloga kucanice i majke, Sabor
podcrtava zajednicku odgovornost majke i oca za odgoj djece i sudjelo-
vanje Zena u ostalom drustvenom Zivotu (usp. GS 52).

3.4. Model uzajamnosti i model nadopune

U crkvenim dokumentima nakon Drugoga _.vatikanskog sabora u
odnosu na rodne odnose u braku i obitelji zastupaju se‘dva modela: mode/
uzajamnosti i model nadopune. Modelom uzajamnosti Zeli se izbjedi
stereotipno pripisivanje musko - Zenskih vlastitosti i uloga i osigurati
jednako dostojanstvo, prava i odgovornosti zena 4 muskaraca kao osoba.
Modelom nadopune zeli se osigurati razlike izmedu zena i muskaraca kao
pripadnika razlicitih spolova i nositelja razliCitih’ spolnih identiteta. Te
razlike ne bi smjele posluziti manjem vrednovanju Zzene, premda je to u
zbilji teSko osigurati.

Kako se tumaci i opravdava mgpdel=nadopune koji prevladava u
crkvenim dokumentima nakon Drugoga. vatikanskog sabora bit ce
prikazano na ucenju Ivana Pavla II.

Ivan Pavao II., primjerice, u apostolskoj pobudnici o obitelji, Familiaris
consortio, polazi od tvrdnje da su muskarac i Zena jednako osobe, jednako
su stvoreni na sliku i priliku BoZju te stoga imaju jednako dostojanstvo,
jednaka prava i odgovornosti koje“su, svojstvene ljudskoj osobi.'*® Prva je
zadaca obitelji "vjerno Zivjeti stvarnost zajednistva" i promicati istinsku
zajednicu osoba (usp. FC #18).5 Takvim postavkama papa osigurava
ravnopravnost Zena i muskaraca. Prema njegovu misljenju izmedu Zena i
muskaraca postoje i razlikekojeszéne obvezuju da ne oponasaju muskarce,
nego da se razvijaju kag ' Zzene i da ocituju puninu prave zenstvenosti u
svom djelovanju "bilo u,obitelji ili izvan nje" (FC 23). Izmedu muskaraca i
zena vlada odnos prirednoga*nadopunjavanja koji ne znaci prednost za
jednu i manjak za drugu 0sebu, nego se ima hraniti "osobnom spremnosc¢u
bra¢nih drugova da dijele cjelovitost svoga Zivotnog nauma" (FC 19). U
tom smislu papa odbacuje mnogozenstvo, jer se mnogozenstvo protivi
"jednakom osobngm_dostojanstvu Zene i muza, koji se u braku jedno
drugom daruju U posvemasnjoj ljubavi, koja je zbog toga jedinstvena i
iskljuciva" (FC 19).

Unatoc zastupanih razlika u spolnom identitetu Zena i muskaraca, Ivan
Pavao II. ne ogranicuje djelovanja zena iskljucivo na majcinske i obiteljske
uloge. On izri¢ito podrzava i pozdravlja sve vece nastojanje Zena oko
ravnopravnoga mjesta u javnom zivotu i na radnom mjestu i trazi da se
Zenama osigura "jednaka pla¢a za jednaki rad" (FC 23). Ipak, ravnotezu

128 IVAN PAVAO Il., Familiaris consiortio. Obiteljska zajednica. Apostolska pobudnica o
zadaéama krséanske obitelji u suvremenom svijetu (22. XI. 1981.), br. 22, u: Dokumenti,
Zagreb, 72008. (dalje: FC).
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izmedu obitelji i svijeta rada, papa uglavnom raspravlja samo u odnosu na
zene. U tom se smislu zauzima i za tzv. obiteljsku placu. Misljenja je da bi
placa "na ruke glave obitelji za njegov rad" morala biti dovoljna da supruga
ne mora iz gospodarskih nuznosti odlaziti na rad izvan obitelji."” To
pokazuje da papa joS uvijek muskarca promatra kao poglavara obitelji
odgovornoga za njezino uzdrzavanje. Zena prema tom shvacanju radi
samo kad je pritisnuta nuzdom i njezina je zarada dopuna muzevljevu
prihodu. Takve postavke ne uzimaju u obzir potrebu,mnogih Zzena da se kao
osobe ne razvijaju samo majcinstvom vec i obrazovanjem i radom u struci.
Rad Zena izvan kuce u takvom se poimanju jos uvijek dozivljava kao nesto
izborno, Sto uvijek moze biti stavljeno u pitanje. Takvitstavovi ne pridonose
ravnopravnijoj raspodjeli ku¢anskih poslova nego jespaprotiv ucvrséuju.

Postoje ipak i crkveni dokumenti ugrkojima prevliadava model
uzajamnosti i u kojima se kritizira bracne i obiteljske uloge temeljene na
spolnim stereotipima, primjerice, u Zakljuékus sa Zajednicke sinode
biskupija Savezne Republike Njemacke g1975.) te u Izjavi njemackih
biskupi o poloZaju Zene u Crkvi i drustvin(1981.). Njemacki biskupi ne
vezuju odgovornost za Zivot samo uz zepeweéto smatraju bitnim pozivom i
Zzene i muskarca. Gubitkom istinske ljudskosti smatraju emancipaciju Zene
na Stetu djece, ali i emancipaciju muskarca od njegove obitelji. Misljenja su
da je razdvajanje kucno - obiteljskogari,poslovno - javnoga Zivota Stetno i
za zene i za muskarce: Zene su timerograniCene na obiteljske zadace i
prisiljene Zivjeti dvostruku ulogu_rmajke i zaposlene zene; muskarci su
otudeni od vazne strane njihovg ljudskosti, jer ih se izolira od obiteljskih
zadaca. U skladu s tim njemacki biskupi preporucuju da se iznadu nove,
prilagodljive podjele zadaca @ obitelji, zanimanju, drustvu i Crkvi te da i
muskarci i Zzene pri planiranju zivota uzmu u obzir kako poslovne planove
tako i obiteljsku odgovornost."

129 Ivan Pavao Il., Laborem exercens. Radom Covjek. Enciklika o ljudskom radu (14.1X.1981.),
br. 19., u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti Crkve, 500. Slicno misljenje
zastupa se i u Povelji o pravima obitelji, ¢l. 10a: "Nagrada za rad mora biti dostatna da se
dolicno moZe osnovati i uzdrzZavati obitelj, i to pristojnom takozvanom ‘obiteljskom
pla¢om’, bilo drugim socijalnim mjerama kao Sto su djecji doplatak ili naknada za rad u
kuéi jednoga roditelja; placa bi trebala biti takva da majka ne bi bila prisiljena raditi izvan
kuce na Stetu obiteljskog Zivota, a posebno ne na Stetu odgoja djece”.

130 Usp. Rebeka ANIC, Otvorenost crkve za poslanje Zene, 396 — 399.
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3.5. Reproduktivna prava Zena

Bududi da u okviru ovoga rada nije moguce ulaziti u svu problematiku
katolickoga spolnog morala, sazeto ¢e biti predstavljeni samo stavovi
Katolicke crkve u odnosu na kontracepciju i pobacaj koji se u raznim
dokumentima i deklaracijama navode kao posebna prava zena."!

Prema moralnom ucenju Katolicke crkve, i muskarac i zena pozvani su
na odgovorno roditeljstvo. To znacdi da "sporazumno A Zajednickim
nastojanjem" odlucuju o budu¢em potomstvu "imajuéi pred o¢ima svoje
osobno dobro i dobro vec¢ rodene djece ili djece za koju predvidaju da ¢e se
jos roditi", prosudujuci materijalne i duhovne prilikessvoga stanja te vodeci
racuna "o dobru obiteljske zajednice, o potrebama, vremenitog drustva i
same Crkve" (GS 50). Sud o odgovornom roditeljstvu<donose sami bracni
drugovi pred Bogom (usp. GS 50).

Medutim, kad je u pitanju nacin na koji se_.ima provoditi odgovorno
roditeljstvo, odnosno, kad je u pitanju kontracepcija, Katolicka crkva
dopusta samo prirodnu metodu. Ta metoda_ukljucuje samopromatranje i
brojenje plodnih i neplodnih dana. Sva se druga sredstva smatraju nedopu-
Stenima. Razlog tomu je ucenje da svaki“bracni ¢in ima dvije dimenzije:
sjedinjujucu i prokreativnu te da odvajanje_ tih dviju dimenzija ugrozava
intimnu istinu spolnosti. Posljedi¢no se .nedeplistenim smatra svako djelo-
vanje kojemu je cilj prije bracnoga cCiha_ili tijekom njegova odvijanja
sprijeciti prokreaciju.

U odnosu na pobacaj, Crkva razlikuje spontani i izazvani pobacaj.
Spontani se pobacaj dogada bez hotimicne nakane trudnice ili nekoga
drugog vanjskog djelatnika i bezfuporabe bilo kojega umjetnog sredstava
te kao takav ne potpada pod moralnu odgovornost.

Izazvani pobacaj Katolicka crkva ocjenjuje kao veliko moralno zlo.
Zahtjevi zena za pravom ma pobacaj, prema ucenju Katolicke crkve,
suprotstavljaju se temeljnom prayu svakog Covjeka na zivot. Bududi da
znanost ne moze sa sigurpescu=dtvrditi kako i kada pocinje ljudski zivot,
Crkva odabire sigurniji put i izvodi zaklju¢ak da se ve¢ u oplodnji oblikuje i
zapocinje novi individualfinjudski Zivot koji zahtijeva da ga se postuje.
Crkva je uvjerena da Se s ljudskim zametkom od samoga zaceca treba
postupati kao s osobom te,da ga se mora u stititi, lijeciti i njegovati u
njegovoj cjelovitosti, kao i svako drugo ljudsko bice.'*

131 Za produbljivanje znanja o stavu Katolicke crkve o kontracepciji, pobacaju i umjetnoj
oplodniji, vidifsljedece dokumente: DRUGI VATIKANSKI KONCIL, GS 47 — 52; PAVAO VI.,
Humanae vitaéx~Enciklika o ispravnoj regulaciji poroda (25. VII. 1968.), Zagreb, 32008.;
IVAN PAVAO Il., Familiaris consortio. Apostolska pobudnica o zada¢ama obitelji u
suvremenom svijetu (22. XI. 1981.), Zagreb, 32009..; IVAN PAVAO II., Evangelium vitae.
Enciklika o vrijednosti i nepovredivosti ljudskog Zivota (25. Ill. 1995.), Zagreb, 32003.;
KONGREGACIJA ZA NAUK VJERE, Donum vitae. Instrukcija o postivanju ljudskog Zivota
koji nastaje i o dostojanstvu radanja (25. 1. 1987.), Zagreb, 1987.; KONGREGACIJA ZA
NAUK VJERE, Dignitas personae. Instrukcija o nekim bioetickim pitanjima (8. 1X. 2008.),
Zagreb, 2009.

132 "Bududi da s ljudskim zametkom od samog zaceca treba postupati kao s osobom, on
mora u svojoj cjelovitosti, koliko je moguce, biti sticen, lijecen i njegovan, kao i svako
drugo ljudsko bice" (Katekizam Katolicke crkve, Hrvatska biskupska konferencija,
Zagreb, 1994., br. 2274).
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Kao manje od dva zla tolerira se pobacaj u iznimno teskim slu¢ajevima
u kojima je ugrozen Zivot majke. Zenama se ipak kao uzor stavljaju one
majke koje su, unatoC opasnosti za vlastiti Zivot, odlucile roditi dijete.

3.6. Nasilje u obitelji

Katolicka crkva nikad nije nacelno odobravala nasilje U obitelji ali ga je,
zajedno s drustvom, tabuizirala.”® U novije se vkijeme toj poteskodi sve
viSe posvecuje pozornost. U apostolskoj pobudnicistamiliaris consortio,
primjerice, Ivan Pavao II. izri¢ito osuduje "masilnicko ponasanje oca".
Misljenja je da do takvog ponasanja dolazi osobito thsredinama u kojima se
prekomjerno isticu muske povlastice koje fponizliju zenu i koje prijece
razvoj zdravih obiteljskih odnosa (usp. FC 25).

Zbog nemogucnosti da se tema nasilja,u braku i obitelji s katolickoga
stajaliSta u okviru ovoga rada obradi u svoj,zahtjevnosti, zadrzat ¢emo se
samo na odredbama Zakonika kanonskoga prava koje imaju cilj zastitu od
obiteljskog nasilja. Potrebno je ipak n@pomenuti da je za Zenidbe katolika,
makar samo jedna stranka bila katolicka, prema crkvenom zakonodavstvu,
mjerodavna gradanska vlast s obziromyna“Cisto gradanske ucinke. U te se
ucinke* ubraja i reguliranje zastitesed=nasilja u obitelji. Kanonskopravno
uredenje nasilja u obitelji pruza vjerhicima moralno — pravnu sigurnost.

Odredbe pak Zakonika kananskoga prava u odnosu na nasilje u obitelji
odnose se na pastoralnu i pravnu pripravu za sklapanje Zenidbe, na zastitu
od nasilja u trenutku sklapanja zenidbe, zastitu od nasilja kod Zenidbe kao
trajnoga stanja te na crkvene institucije i djelatnike.

Pastoralna priprava obuhvaca odgoj i pripravu za brak od ranoga
djetinjstva do sklapanja braka i ima preventivni znacaj, odnosno treba
pomoci otkrivanju i otklanjahju nasilja prije sklapanja braka. Svrha je
pravne priprave otkritii,postoji li neka od zapreka koja zenidbu Ccini
niStavnom. Primjericepp0ostoji li zapreka otmice ili zadrZavanja Zenske
osobe s nakanom sklapanja Zenidbe (usp. kan. 1089), jesu li osobe
sposobne za sklapanjel Zenidbe i pristupaju li ¢inu privole bez prisile ili
straha (usp. kan./103). Ukoliko se nakon sklopljene zenidbe opravdano
sumnja da je postojala, neka od navedenih zapreka, moze se pokrenuti
zenidbena parnica za proglasenje nistavnosti zenidbe (usp. kann. 1671 -
1691).'»

Potrebno’ je~napomenuti da se sve odredbe Zakonika kanonskoga
prava u odngsu na pracno i obiteljsko nasilje jednako odnose i na Zzene i na

133 Josip Grbac, primjerice, upozorava da u leksikonima moralne teologije o nasilju nad
Zenama nista ne pise ni pod pojmom "nasilje" ni pod pojmom "Zena". Upozorava i na to
da o tome ne govore ni sustavni prikazi moralne teologije ili krs¢anske etike (usp. Josip
GRBAC, Eti¢nost i pristup Zeni i problem nasilja nad Zenama, u: Boze VULETA, Nasilje
nad Zenama. Teolosko — pastoralni izazov, Split, 2006., 257).

134 Drugi ucinci za koje je mjerodavna Cisto gradanska vlast su: miraz, bastina, nasljedstvo,
gradanska prava roditelja i djece (usp. Josip SALKOVIC, Odredbe kanonskoga prava o
zastiti od nasilja u obitelji, u: BoZe VULETA, Nasilje nad Zenama, 164 — 165).

135 Zenidba sklopljena zbog tjelesne prisile smatra se kao da nije ni sklopliena, jer joj
nedostaje privola. Cini u€injeni iz tesSkoga straha u pravilu su valjani, ali se mogu i ponistiti
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muskarce, osim kad je u pitanju otmica ili zadrzavanje. Glede te zapreke
izri¢ito se odreduje da se odnosi na Zensku osobu. Kao razlog tomu Josip
Salkovi¢ navodi ¢injenicu da su slucajevi otmice ili zadrZzavanja muske
osobe zbog sklapanja Zenidbe rijetki. Ipak, kad bi se takvo sto i dogodilo, ni
ta zenidba ne bi bila valjana jer joj nedostaje zenidbena privola.'*

Ukoliko se nasilje dogada u zajednickom Zivotu muza i Zzene, Zakonik
predvida mogucnost trajne i privremene rastave uz trajanje Zenidbene
veze. Rije¢ je zapravo o obi¢noj rastavi koja sa sebom_ne donosi
razrjeSenje Zenidbene veze, nego samo privremenu obustavu ili konacni
prekid zajednickoga Zenidbenog zivota. Pri tome seykao, jedini razlog
zakonite potpune i trajne rastave smatra preljub (usp. kan.y1152), a razlozi
za privremenu rastavu su: ako jedan od Zenidbenih drligova dovodi u
veliku dusevnu ili tjelesnu pogibelj drugoga zenidbenogvdruga ili djecu, i
ako na drugi nacin cini preteskim zajednicki zivot (usp. kan. 1153, § 1).
Kad navode primjere koji mogu biti razlogom privremene rastave, crkveni
pravnici spominju teske tjelesne pogibelji, nepednosljive surove postupke,
zlostavljanja, tuc¢njavu, svade, mrznju, opijanja."”” Rastavu ipak treba
odobriti mjesni ordinarij, jer se rastava, premdayje opravdana, ne moze
svesti samo na privatnu stvar Zenidbenih/drugova. Zakonik kanonskoga
prava trazi od zenidbenih drugova da_poypréstanku razloga rastave,
ponovno uspostave zajednicki Zenidbeni™zivot, osim ako crkvena vlast
odredi drukcije (usp. kan. 1153, § 2).

Osim navedenih odredbi o nasilju.u,obitelji, Zakonik kanonskog prava
sadrzi i odredbe koje se odnose na pastoralne djelatnike, osobito one koji
su pozvani dati svoj doprinos u obiteljskom pastoralu.'*® Kao posebno
osjetljivo pitanje istice odnos ispgvjednika prema nasilju. Ispovjednik ne
smije prijaviti nasilnika (usp. kan..983), ali je veoma vazan savjet koji daje
zrtvi, odnosno, pocinitelju nasilja. Isto je tako vazno hoce li vjerouditelj
odnosno vjerouciteljica opaziti_je li neko dijete zrtva nasilja te kako c¢e se
odnositi prema njemu. Stoga bi Vjeroucitelj odnosno vjerouciteljica, osim
obavijestenosti o poteskodi, trebali biti osposobljeni i za prepoznavanje i
pruzanje pomoci, kako zrtvisnasilja tako i nasilniku.

Crkvene ustanove za'zastitu od nasilja u obitelji uglavnom se svode na
razna vijeca za obitelj.”**Postoje i posebna crkvena savjetovaliSta i

sudskom presudom¢Zenidba,sklopliena zbog velikog straha nevaljana je Zenidba ukoliko
je strah: a) velik, tj. takav da stvarno slabi psiholosku slobodu subjekta; b) nanesen izvana,
tj. nanesen od stranke ili od neke druge zainteresirane osobe; c) stvarno nanosi Stetu
Zenidbenoj privoli, tj. u smislu da subjekt, zbog oslobadanja od straha, nema ili smatra da
nema nikakvu/drugu.mogucénost, nego mora izabrati Zenidbu. Izmedu straha i Zenidbe
mora biti stvarni uzrocni odnos; d) objektivno postoje prijetnje, tj. nije nuzno potrebno da
bude namjerno~nanegsen (izravni strah) ve¢ da objektivno postoje prijetnje (neizravni
strah), i da subjekt, izbjegavajuci ih, bude prisiljen izabrati Zenidbu (usp. isto, 174-176).

136 Usp. isto, 169.

137 Usp. isto, 178.

138 O odgovornosti pojedinih crkvenih djelatnika (biskupa, svecenika, redovnika, redovnica
i vjernika laika) vidi u: isto, 182—185.

139 Na razini opée Crkve unutar Rimske kurije zakonodavac odreduje djelovanje
Papinskoga vijeca za obitelj. Na nacionalnoj razini to je Vijece za obitelj pri biskupskoj
konferenciji i Nacionalni uredi za brak i obitelj. Na razini biskupije: u okviru Biskupijskog
pastoralnog vijeca ustanova Biskupijskog odbora za pastoral braka i obitelji i Biskupijski
ured za pastoral braka i obitelji itd.

(usp. isto, 180 — 182).
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sklonista za Zrtve obiteljskoga nasilja. Njihovo je djelovanje u Hrvatskoj za
sada uglavnom karitativnoga znacaja, tj. obuhvaca pomoc¢ zrtvama vec
pocinjenog nasilja.'* Na nasilje se moze djelovati i preventivno, a takvo
djelovanje obuhvaca, izmedu ostaloga: razgradnju strukturalnog nasilja
odnosno razgradnju negativhog poimanja i manjeg vrednovanja zZene;
razgradnju tzv. mitova o nasilju koji olakSavaju i omogucavaju nasilnicko
djelovanja pojedinaca.'' U preventivno djelovanje stoga mogu biti uklju-
¢ene i druge crkvene ustanove, posebice odgojne i obrazovne. Kao primjer
katolickih ustanova koje se ukljucuju i u preventivnoydjelovanje u suzbija-
nju obiteljskoga nasilja moze se navesti katolicke “ustanove koje kao
udruge civilnoga drustva imaju status pri Ujedinjenim,narodima. Neke od
tih ustanova posebnu pozornost posvecuju nasilju nadizenama, primjerice,
Kongregacija Dobroga Pastira Nase Gospe odsmiloskda - Congregation of
Our Lady of Charity of the Good Shepherd.'* To je tidruga civilnoga drustva
koja ima poseban savjetodavni status pri Ekomomskom i socijalnom vijecu
Ujedinjenih naroda'® od 1966. godine. Ta.se udruga zalaze za promjenu
obrazaca rodnih odnosa koji omogucavaju'nasilje nad Zzenama ili ga poticu
te promice rodnu jednakost. U tom_smislu, primjerice, trazi da se
prostituciju oznaci kao oblik nasilja nad zenama, kao oblik krSenja njihovih
ljudskih prava, a ne kao profesiju ilitkao slobodan izbor zena. Nadalje,
podvezivanje stopala djevojcicama u'Kini 0znacava kao nasilje, a ne modni
obicaj. Jednako se tako obrezivanje.zenavistiCe kao poseban oblik nasilja.
Udruga se bori i protiv nasilja u obitelji.

Kongregacija Dobroga Pastira "Wase Gospe od milosrda u svojim
izvjes¢ima navodi da bi se kao uzrok nasilja nad zenama trebalo prepoznati
drustvenu konstrukciju muskesti:*Néodredivanje prirode muskoga nasilja
nad zenama, smatra se ¢ingm gpodrske dominantnim strukturama rodnih
odnosa koji su u cijelom svijetu prepoznati kao patrijarhalni. Ujedno se
istice da imenovanje i odredivanje muskoga nasilja nad Zzenama ne znaci

140 Prema podatcima prikupljerima 2005. godine u Katolickoj crkvi u Hrvatskoj postoje
sljedece ustanove/za pomoc Zrtvama obiteljskoga nasilja: dva savjetovalista za Zrtve
obiteljskoga nasiljafjedno u Zagrebackoj nadbiskupiji i jedno u Dakovackoj i Srijemskoj
biskupiji); osam’” kucawza zbrinjavanje Zrtava obiteljskoga nasilja (u Zagrebackoj
nadbiskupiji pet'kuca i po jedna kuca u Rijeckoj nadbiskupiji te Sibenskoj i Varazdinskoj
biskupiji); 16 bracno,obiteljskih savjetovalista (obiteljska savjetovalista ne postoje u
Hvarsko — bracko — viskoj biskupiji i Krizevackoj eparhiji); Milosrdne sestre sv. KriZa imaju
vlastitu ustanovu koja pruza pomoc i Zrtvama obiteljskoga nasilja. Redovnice uglavnom
rade u crkvenim ili drzavnim bracno — obiteljskim savjetovalitima (viSe o tome: Rebeka
ANIC, NaS|IJe w.obitelji — teolosko pastoralni izazov Crkvi u Hrvatskoj, u: Boze VULETA,
Nasilie had Zengma, 220 — 223).

141 Usp. Rebeka ANIC, NaS|IJe nad Zenama u obitelji — teolosko pastoralni vid, u: Boze
VULETA (ur.), Nasilje nad Zenama, 82 — 86 i 94 — 95. O mitovima o nasilju vise: Marina
AJIDUKOVIC, Mitovi i &injenice o naS|IJu u: Marina AJDUKOVIC — Gordana PAVLEKOVIC,
Nasilje nad Zenom u obitelji, Zagreb, 2004., 43 — 52.

142 lzdvajanje ove ustanove ne znaci njezino isticanje u odnosu na druge. Njezin rad na neki
nacin oprimjeruje rad brojnih slicnih katoli¢kih ustanova.

143 Ekonomsko i socijalno vijece (Economic and Social Council— ECOSOC) jedno je od glavnih
tijela Ujedinjenih naroda. Vijece predstavlja sredisnje tijelo za koordinaciju UN — ovih
aktivnosti na ekonomskom i socijalnom podrucju i suraduje s vise od 2.100 udruga
civilnoga drustva koje pri Vijecu imaju savjetodavni status, vise o tome: Ekonomsko i
socijal)no vije¢e — ECOSOC (2006.), u: http://un.mvp.hr/?mh=147&mv=2768 (10. IX.
2009.).
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zalaganje za zlostavljanje muskaraca nego oznacava zalaganje za
promjenu postojecih obrazaca rodnih odnosa.'*

Takvim postavkama Kongregacija Dobroga Pastira Nase Gospe od
milosrda izravno podupire 5. i 6. ¢lanak CEDAW - a. Naime, peti ¢lanak
trazi izmjenu drustvenih i kulturnih obrazaca u ponasanju muskarca i Zzena
kako bi se postiglo uklanjanje predrasuda, obicaja i svake druge prakse
koja je utemeljena na ideji o podredenosti ili nadredenosti_jednoga ili
drugoga spola ili na stereotipnim ulogama muskaraca i Zena. Sesti ¢lanak
CEDAW - a trazi poduzimanje odgovarajuc¢ih mjera, ukljuctjuci i zakono-
davne, radi suzbijanja svih oblika trgovanja zenama, te\iskoriStavanja
prostitucije Zena.

O zalaganju katoli¢kih redovnica u promjeni paradigffie rodnih odnosa
svjedoCi i izvjeS¢e franjevaCke udruge prigUjedinjenim narodima
Franciscans international. U tom se izvjeS¢l rodna nejednakost u
Guatemali smatra posljedicom muskog Sovinizma“keji je snazno ukorije-
njen u drustvo. Tu se pod muskim Sovinizam p@imaspenasanje u kojemu se
prema zenama odnosi kao prema objektu zadovoljenja vlastitih potreba,
stavljajuci Zene u podredenost, iskljucenostrimugnjetavanje. Muski Sovini-
zam u Guatemali smatra se posljedicom vojne kulture: muskarci koji su bili
ukljuceni u rat, usvojene obicaje dominacijetincepresije po povratku iz rata
provode nad suprugama i djecom.'®

144 Vidi: Sisters of the Good Shepherd, u:
http://www.catholiclinks.org/sistersofthegoodshepherd.htm (24. IV. 2009.).

145 Usp. Ana Maria Olmedo RAMOS, Gender Inequality And Poverty, u: Michaél MUTZNER
— Alessandra Aula, World Poverty — Franciscan Reflections, 2007., 89 — 95, u:
http://www.franciscansinternational.org/sites/www.franciscansinternational.org/files
/images/docs/Povertybook_web.pdf (5. V. 2009.).
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4. Rodna perspektiva u drustveno — politicCkom zivotu

Stupanj ravnopravnosti u drustveno - politickom Zivotu obi¢no se
mjeri jednakim mogucnostima koje zene i muskarci imaju u odnosu na
obrazovanje, zaposlenje i politicko djelovanje. U ovom ¢e poglavlju najprije
biti prikazan odnos Katoli¢ke crkve prema obrazovanju zena, potom prema
politickom djelovanju i zaposlenju.

4.1. Obrazovanje zena

U odnosu na zene, krscanstvo nikada nije jstavljalo u pitanje dar
prorostva zena.'* Priznavalo se Zzenama da taj‘darmogu imati i da ga mogu
rabiti. Toma Akvinski u odnosu na to pises

O milosti prorostva sudi se na temelju duha koji Bog prosvjetljuje, a s te
strane nema razlike medu spolovimapuskladu s Poslanicom Kol 3,10.'

Glede Zena javljala se poteskoca Kad je u pitanju dar govora, bududi da
se taj dar povezivao s poducavanjem,.i RadcCavanjem a time i s crkvenim
sluzbama. U odnosu na to Toma Akvinskiodreduje da Zene mogu od Boga
primiti dar govora, ali uporabu togasdara s prizivom na 1 Kor 14,34 i1 Tim
2,12 ograni¢ava na privatno podrugje:

Milos¢u govora netko se moze sluziti na dva nacina. Prvo, privatno,
prijateljski razgovarajudi_s'jednim ili viSe njih. I s toga gledista milost
govora moze pripadati Zzenama. Drugo, govoredi javno cijeloj crkvenoj
zajednici. A to se Zeni ne dopusta.'®

Na takva stajaliSta Tomu "Akvinskoga mogli su potaknuti obicaji
njegova vremena, crkvenmimzakoni, kao i ve¢ spominjana antropologija
prema kojoj zena, zbdg svoje slabije konstrukcije, svojim razumskim
sposobnostima raspolaze,manje nego muskarac. Stav da Zeni ne pristoji
poucavanje Toma Akyinski tumaci s tri razloga koje shvada kao "razloge
prikladnosti": 1. na temeélju Knjige postanka 3,16 zakljuCuje da zena mora
biti podlozna muzy, a jayno poucavati u Crkvi moze samo onaj koji nije
podlozan; 2. nastUpszena izazivao bi u muskarcima pozudne osjeéaje; 3.
zene opcenito nisu savrSene u mudrosti da bi im se moglo povijeriti javno
poducavanje.'¥

146 lzvor prorostva/uvijek je BoZje nadahnuce, djelovanje duha (ru’h) koje osobu
osposobljava za samostalnu spoznaju, govor i djelovanje. Zene se kao prorocice
pojavljuju i u“Starom i u Novom zavjetu. Proroci i prorocice, uz apostole, obavljaju
sluzbu u zajednici (usp. 1 Kor 12,28 — 30 i Ef 4,11); smatraju se temeljima Crkve jer
potiCu i daju konkretnu poduku zajednici kako bi dosljedno Zivjela vjeru (usp. Rino
FISICHELLA, Prorostvo, u: Aldo STARIC (ur.), Enciklopedijski teoloski rjecnik, Zagreb,
2009., 944). Daljnji je razvoj uzrokovao da se poucavanje vezalo uz crkvene sluzbe koje
su mogli obnasati samo muskarci, odnosno da se Zenama u zajednici nijekao dar govora
iako im se i dalje priznavao dar prorokovanja. .

147 Toma AKVINSKI, STh, Il — I, qq. 177, ad. 2. Navod prema: Augustin PAVLOVIC, Toma
Akvinski o Zeni —I. dio, 20 — 21.

148 Toma AKVINSKI, STh, Il - 11, qq. 177, ad. 2. Navod prema: isto, 20.

149 Usp. Toma AKVINSKI, STh, Il - 1l, gqg. 177, ad. 2.



86 | VIERNICE | GRADANKE

Dopustenje da Zzene mogu prorokovati ali ne i poducavati omogucdilo im
je da unatoC svim zabranama ipak nadu nacin govora i utjecanja na
crkvena i drustvena dogadanja. SloZena povijest snalazenja Zena sa zabra-
nama i dopustenjima glede obrazovanja opcenito i teoloSkoga obrazovanja
posebno, u ovom ¢e poglavlju biti prikazana pocevsi od Isusa i njegova
primjera pa sve do suvremenoga poloZaja zena na katolickim teoloSkim
ucilistima.

4.1.1. Isus i ucenice

Tradicionalno je bilo neprihvatljivo tumacenje da,je Isus osim muskih
ucenika imao i zene - ucenice. Krug ucenika uglaviem se svodio na
dvanaestoricu - iako je bio puno Siri, a u njemu(je bilo i Zena. Iz toga su
kruga poznata imena nekih Zena, kao sto su poznata i imena nekih muskih
ucenika. Luka, piSuc¢i o zenama koje s Isusom_i dvanaestoricom obilaze
gradove, navodi Mariju Magdalenu, Ivanu, Suzanu "i mnoge druge"."’
Bududi da Luka piSe kako su te Zene Isusa i_ucenike "posluzivale iz svojih
dobara" (Lk 8,3), njihova se uloga u jos i danas zastupanim tradicionalnim
tumacenjima svodi na materijalnu pomoc¢ Tsusu i u¢enicima. Smatra se da
se ne moze govoriti o ucenicama koje bi%kao ¥muski ucenici imale nalog
propovijedanja.

Postoje, medutim, i drukcija tumacenja evandelja i uloge Zena koje su
slijedile Isusa.”! Prema tim tumacenjimay nacin na koji Luka spominje te
zene - usputno, kao samo po sebi razumljivo — ukazuje da je njihova
prisutnost u krugu Isusovih ucenika ‘poevijesna cCinjenica, a to Sto su im
navedena imena ukazuje na to da su/u zajednici imale veliki ugled. U tim se
tumacenjima ne prihvaca tvrdnja dassu te Zene pos/uZivale Isusa i ucenike
kod stola i to iz dva razloga: u ono doba nije bilo uobi¢ajeno da Zene
posluzuju muskarce za stolem;“Isus i njegovi ucenici odnosno ucenice
putovali su, nisu imali stalnoimjesto boravka. Neprihvatljivo je ni svodenje
uloge tih Zena na samo materijalnu podrsku. Ukazuje se na to da rijeci i
reCeni¢na sintaksa u odlomku u kojem Luka spominje Zene zajedno s
drugim ucenicima (usp., k8,1 - 3), upucuju na usku povezanost Isusa,
dvanaestorice i zena. Nije dakle rijeC¢ o izvanjskoj pratnji nego o uskoj
povezanosti zajednice istemisljenika, onih koji se uzajamno podupiru. U
tom kontekstu rije¢ pos/uzivale zadobiva Sire znacenje u smislu dijeljenja i

150 "Zatim zareda obilaziti gradom i selom propovijedajuci i navjescujuci evandelje o
kraljevstvu Bozjemu. Bila su s njim dvanaestorica i neke Zene koje bijahu izlije¢ene od
zlih duhova i bolesti/ Marija zvana Magdalena, iz koje bijase izagnao sedam davola;
zatim Ivana, zZena Herodova upravitelja Huze; Suzana i mnoge druge. One su im
posluZivale od svojih dobara" (Lk 8,1 — 3).

151 Vidi primjerice: Josef BLANK, Frauen in den Jesusiberlieferungen, u: Gerhard
DAUTZENBERG — Helmut MERKLEIN, Die Frau im Urchristentum, 49 — 54; Walter
KIRCHSCHLAGER, Einssein in Christus. Taufe und Herrenmabhlfeier als Grundlage fiir den
Zugang zu den Geschlechtern in der friihen Kirche, u: Monika EGGER — Livia MEIER —
Katja WISSMILLER (ur.), WoMan in Church. Kirche und Amt im Kontext der
Geschlechterfrage, Berlin, 2006., 32 —35; Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt, 15
— 18; Claudia JANSSEN — Regene LAMB, Das Evangelium nach Lukas. Die Erniedrigten
werden erhoht, u: Luise SCHOTTROFF — Marie — Theres WACKER, Feministische
Bibelauslegung, Gutersloh, 21999., 521 —522.
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podupiranja prema svojim moguénostima, sposobnostima, snagama, kako
je bilo moguce s obzirom na polozZaj.'** Medutim, bez obzira na ulogu koja
se pripisivala Zenama, neosporno je da su Zene pripadala Isusovim
sljedbenicima - Sto je posve neuobicajeno za rabine onoga vremena - pa
su tako barem sli¢no kao i dvanaestorica, ako ne i na isti nacin, imale udio u
njegovu ucenju, navijestanju i djelovanju.'”

Kao potporu misljenju da se Zene koje su slijedile Isusa iz Galileje
moze smatrati u¢enicima, navodi se i njihova prisutnest pod krizem. Luka
piSe: "Stajahu podalje i gledahu to svi znanci njegovit,zene koje su za njim
iSle iz Galileje" (Lk 23,49). Glagol gledati u gr¢kom,jeziku svojim zenskim
zavrSetkom ukazuje da se odnosi samo na Zene Sto znaci da su samo zene
ocevidci Isusove smrti. To znadi da znanci, dotiénoy’ucenici, prema Luki
nisu ocevidci; oni su samo stajali podalje. Grcékiglagel gledati u tom tekstu
ne znaci samo promatranje nekoga dogadaja, nego upuduje puno vise na
ono dubinsko, duhovno gledanje u smislu uvidjetif spoznati, poimati. Luka
zeli rec¢i da Zzene, nasuprot masi koja na prizeru.samo napasa oci, stjecCu iste
duboke uvide kao i poganski satnik: "Zbiljapcéovjek ovaj bijase pravednik!"
(Lk 23,47). Te zene su, prema Luki, nasljedovale Isusa, odnosno one Cine
ono Sto se ocekuje od ucenika: razumjeleysu i u zivot provele Zivljeno
zajednistvo s Isusom; nisu se bojale pesljedica ukoliko budu prepoznate
kao njegove sljedbenice.'*

Nasuprot Zzenama, muski semué€enici ne ponasaju kao ucenici: za
vrijeme Isusove molitve u Getsemahiju oni spavaju, a nakon uhicenja
bjeze (usp. Mk 14,50), za vrijeme sasluSanja Petar laze da Isusa nikada
nije poznavao. Takvo se ponasanje/moze shvatiti ako se ima na umu
opasnost kojoj su u rimsk@ vrijéme bili izlozeni sljedbenici politickih
pobunjenika osudenih na smrt./Prema rimskom pravu, politickog se pobu-
njenika obi¢no kaznjavalo smréu,na krizu. Oko groba ili kriza bile bi posta-
vljene straze koje su trebale sprijeciti znakove zalosti. Biti samo viden na
takvom grobu moglo je'zna€iti smrtnu osudu jer se pripadnike takvog
pobunjenika kaznjavalo'jednakom smrcéu. Medutim, toj opasnosti nisu bili
izlozeni samo muskareis Povjesnicar Josip Flavije svjedoci da su Rimljani
razapinjali i Zene. Stoga je razumljivo zasto su Marija iz Magdale i druge
ucenice stajale i promatrale podalje od kriza. Da su uopce tamo stajale, da
su dvije od njih nakon toga promatrale polaganje u grob i da su se na
uskrsnje jutro updtile’na grob, svjedoci o velikoj snazi i spremnosti na rizik,
kao i neizmjernoj vjernosti tih zena.'”

152 Walter Kirchsehlager smatra da se izraz posluZivale od svojih dobara ima shvatiti u
smislu podjele zadaca sa stajaliSta mogucnosti svakoga, odnosno sa stajalista pitanja:
Tko od nas, na’kojem mjestu i kojim slusateljima moze najbolje navijestiti evandelje
Gospodina nasega Isusa Krista? Razmisljalo se, dakle, o tome tko moZe bolje
navjescivati u sinagogama, tko u ku¢ama, odnosno na trznicama, zdencima, mjestima
gdje se pere rublje itd. Moze se lako pretpostaviti da su postojala mjesta na koja su isli
Petar i drugi muskarci, kao i mjesta koja su bila dostupna samo Mariji Magdaleni i
drugim Zenama (usp. Walter KIRCHSCHLAGER, Einssein in Christus, 33 — 34).

153 Takvo misljenje zastupa i Josef Blank u clanku: Frauen in den Jesuslberlieferung, u:
Gerhard DAUTZENBERG — Helmut MERKLEIN, Die Frau im Urchristentum, 49-54.

154 Usp. Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt, 21-22.

155 Usp. Monika FANDER, Das Evangelium nach Markus. Frauen als wahre Nachfolgerinnen
Jesu, u: Luise SCHOTTROFF — Marie-Theres WACKER, Feministische Bibelauslegung,
Gltersloh, 21999., 507-509; Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt, 19-23.
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Cesto se navodi da se Zene ne moZe smatrati u¢enicima jer ih se nije
tako nazvalo. Sabine Demel, medutim, upozorava da rije¢ "ucenica" nije
klasicna grcka rije¢ nego se pojavljuje poslije, nakon Sto su evandelja
napisana. Evandelist Luka, prema njezinu misljenju, nije rabio pojam
ucenica ali je zene prikazao kao ucenice. Biti Isusov ucenik ne znadi uciti
novo ucenje nego biti dionik njegove povijesti da bi se moglo dati svjedo-
¢anstvo o njemu. Zene su ucenice jer su sve ostavile, prihvatile njegovu
sudbinu, priznale se njegovima i po cijenu vlastita Zivota."** Isus se tome
nije protivio. Upravo suprotno. Evandelja prikazuju Isusa me samo kako
razgovara sa zenama, Sto je za ondasnje rabine bile newobi€ajeno, nego ga
prikazuju kako sa Zenama razgovara o najvaznijim teoleskim temama.
Dosta je prisjetiti se Isusova razgovora sa sestramayMartom i Marijom, ili
pak onoga sa Samarijankom.

Krs¢anska tradicija veoma dobro poznaje (dvije ‘sestre iz Betanije,
Martu i Mariju.”” Njihov odnos prema Isusu i razgevor s Isusom cCesto se
rabi kao primjer napetosti izmedu akcije i keatemplacije u krS¢anskom
zivotu (usp. Lk 10,38 - 42). Martu koja posluzujé Isusa prikazuje se kao
uzornu domacdicu i zastitnicu kuharica. Njezinu,sestru Mariju koja umjesto
posluzivanja odabire sluSanje Isusove rijeéi stavlja se kao uzor za molitvu,
kontemplaciju. U prevladavaju¢em tradicionalnom predstavljanju tih zena
nikada se ne prelazi granica stereotipnin“Zzenskih uloga: poslusne, nevi-
dljive, vezane uz domacinstvo, uronjenesu=molitvu.

Krs¢anska tradicija pamti i drukcije.tumacenje likove tih dviju zena Sto
potvrduje i crkvena umjetnost.'® Time sto, sjeda do Isusovih nogu, Marija
¢ini ono Sto je u prvome stoljecu bilajtradicionalno muska uloga: muski su
ucenici sjedili do nogu rabina. Isus'Marijt zbog toga ne kori ve¢ kaze da je
izabrala najbolji dio. Isus pokazuje da oko njega nhema zatvorenoga kruga
muskaraca, on prekida tradiciju poucavajuéi zene i uklju¢ujuéi ih medu
svoje sljedbenike.

Marta pak s Isusom vodi vazan teoloski razgovor o uskrsnu¢u mrtvih.
Isus se upravo njoj objavljujekao uskrsnuce i Zivot, a ona jasno ispovijeda
vjeru u Isusovo mesijanstyonProticavajuci Martinu i Petrovu vjeroispovijest
tumacdi uocavaju da su one gotovo usporedne. Na temelju toga neki zaklju-
Cuju da je Marta u prva kfs¢anska vremena imala vaznu ulogu, da je u

156 Usp. Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt, 24-25.

157 O tradicionalnom_i suvremenom teoloskom i likovhom tumacenju i predstavljanju
Marte i Marije vidi“u: Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Ein eigener Mensch werden.
Frauen um Jesus, Gutersloh, 41984., 23 — 66; Susanne RUSCHMANN, Marta und Maria,
Stuttgart, 2005.; Renate WIND, Maria aus Nazareth, aus Bethanien, aus Magdala. Drei
Frauengeschichten, Glitersloh, 1996., 43 — 68.

158 Marta je, primjerice, u crkvenoj umjetnosti uglavnom prikazivana kao posluziteljica za
stolom. Postoje i slike na kojima Marta zajedno s u¢enicima i Isusom moli u Getsemaniju
ili slike na kojima Marta ubija zmaja. Marija Magdalena u vedini je umjetnickih djela
prikazana kao grjesnica i pokajnica, ali postoje i likovna djela koja je prikazuju kako
ucenicima navijeSta radosnu vijest Uskrsnuca ili kako propovijeda. O razliCitim
predajama umjetnickoga prikazivanja Isusovih sljedbenica vidi u ve¢ spomenutoj knjizi
Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Ein eigener Mensch werden.
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nekim zajednicama imala autoritet kakav je u drugim zajednicama imao
Petar odnosno da je mozda bila voditeljica ku¢ne crkve.'”’

Teoloski razgovor Isus vodi i sa Samarljankom (usp. Iv 4,1 - 42) od
koje je Isus kao Zidov mogao zazirati iz viSe razloga: radi spola, naciona-
Inosti i cudorednoga zZivota. Isus s njom razgovara o religioznim razlikama
izmedu Zidova i Samarijanaca, o tome gdje se treba klanjati Bogu i otkriva
joj svoje mesijanstvo. Samarijanka postaje misionarka i navijesta Isusa
svojim sunarodnjacima.'®

4.1.2. Zene u prvim krséanskim zajednicama

Prvi su krsc¢ani razumjeli Isusovu poruku glede odnosa prema zenama.
Novi zavjet svjedoli o aktivhom sudjelovanju Zena u prakrs¢anskom
misionarskom radu.'® To je sudjelovanje bilo_wvisestruko: u molitvi, u
karitativnoj sluzbi, u osobnoj brizi za misienare, u raznim sluzbama u
ku¢nim zajednicama, u razli¢itim oblicimaypunovrijednoga misionarskog
zauzimanja koje Pavao opisuje kao suradniStve, truditi se, su — boriti se...

Sudjelovanje zena u molitvi, karitasu i osobnoj brizi za misionare u
povijesti Katolicke crkve nikad nije bilo*upitno. Druge sluzbe Zena koje su
takoder zabiljeZzene u Novom zavjetu najcesce su presucivane ili su tuma-
¢ene drukdije nego kad su ih obnasali"fiitiSkarci. U odnosu na ucenje rijetko
se, primjerice, spominje uloga koju.je%mala Priscila. Nju i njezina supruga
Akvilu, Pavao spominje kao suradnikewu misionarskom djelu. Suradnik je za
Pavla netko tko zajedno s njim, kao Bozji opunomocenik, navijesta
evandelje poganima. Priscila i'Akvila’su nezavisno od Pavla postali kr$éani,
samostalno su misionarili i nisu/bili samo Pavlovi pomagadi. Pavao je u njih
povremeno stanovao, radio u svem zanimanju i s njima misionario. Priscila
i Akvila poducili su krséanskoga misionara Apolona. Priscila se uvijek
spominje prije svoga suprugaysto upucuje na to da je u odnosu na njega
imala vedi ugled. Zanimljivo je da Luki, piscu Djela apostolski, nije bilo
zazorno spomenuti daszena=rsi uciteljsku zadacu (usp. Dj 18,26).

Pavao, osim toga, pisSe o Zzenama i kao onima koje su se zajedno s njim
trudile u misionarskomyradu. Pavao pod tim misli na krS¢anski rad na
zajednici i za zajednicu, na teski rad koji iziskuje cijelo postojanje. Takav
rad Pavao pripisuje sebi, muskim suradnicima ali i zenama u Rimu: Mariji
(usp. Rim 16,6), Trifeni i Trifozi kao i Persidi (usp. Rim 16,12) koje izricito
pozdravlja.

159 Usp. Sebastian SCHNEIDER, Marta & Maria. Versuch einer neuen Sicht auf Lk 10,38 — 42,
in: TriererTheologische Zeitschrift, 113 (2004) 47 — 68; Susanne RUSCHMANN, Marta und
Maria. Gegensdtze — Vorbilder — Jiingerinnen, Stuttgart, 2005; Elisabeth MOLTMANN —
WENDEL, Ein eigener Mensch werden, 33 — 36.

160 O tome koje znacenje za identitet Zene moZe imati susret s Isusom vidi na primjeru
susreta Isusa i Samarijanke u: Dace BALODE, Eine neue Identitat fir Frauen in der Kirche
Lettlands. Uber die Suche nach biblischen Antworten zur Entwicklung der Frauenfrage in
Osteuropa, u: Elzbieta ADAMIAK — Rebeka J. ANIC — Kornélia BUDAY, Theologische
Frauenforschung in Mittel — Ost — Europa, Jahrbuch der Europdischen Gesellschaft fiir
theologische Forschung von Frauen, XI., Leuven, 2003., 78 — 84.

161 Opis uloge i poloZaju Zena u prvim krs¢anskim zajednicama nacinjen je prema: Alfons
WEISER, Die Rolle der Frau in der urchristlichen Mission, u: Gerhard DAUTZENBERG —
Helmut MERKLEIN — Karlheinz MULLER, Die Frau im Urchristentum, 158 — 181.
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Pavao zZene opisuje i kao suborkinje u misionarskom djelu. Izricaji
suradivati i su — boriti se oznacavaju duhovno i verbalno razracunavanju s
nekrsc¢anskim protivnicima. Pavao navodi Evodiju i Sintihu kao Zene koje su
s njim, Klementom i drugima u vrijeme utemeljenja zajednice vodile takvu
borbu i koje su svojim aktivnim misionarskim radom, navijeStanjem
evandelja i razraCunavanjem, bile suradnice.

4.1.3. Zabrana govora

Egalitarni modeli javnog djelovanja zZzena u pruim krséanskim
zajednicama postupno su bili sve vise potiskivani a swe vece znacenje dobi-
vali su novozavijetni tekstovi koji zenama zabranjuju gevoriti u javnosti,
poducavati i vladati. Jedan od tekstova na koji s€ pozivalo kad se zenama
Zeljelo osporiti pravo javnoga govora svjedoci zapkavo/da su zene u prvim
krs¢anskim crkvama javno i molile i prorokoyale, i to kao samo po sebi
razumljivo. Rijec je o tekstu u Prvoj poslanici Korincanima (11,3 - 16). U
tom tekstu Pavao ne raspravlja smiju li zene iline'smiju prorokovati u zaje-
dnici ve¢ o tome, trebaju li to Ciniti pokrivenetili nepokrivene glave. Taj
tekst dakle ne govori o zabrani javnoga nastupanja zena vec govori o prvim
sukobima u krS¢anskim zajednicama izfMedu "patrijarhalnoga drustva'® i
novosti krs¢anstva. Sukob se odvija na_pedruéju odijevanja i rjesava se u
korist patrijarhalnoga reda.'®

Na drugom mjestu u istoj poslanici (3Kor 14,33 - 35) Zenama se pak
izri¢ito zabranjuje govor na krs¢anskim sastancima:
(...) Zene na Sastancima neka Sute¥Nije im dopuSteno govoriti, nego
neka budu podlozne, kako i Zakén govori. Zele li Sto saznati, neka kod
kuce pitaju svoje muzZeve jerrdzno je da Zena govori na Sastanku.

Buducdi da se taj tekst pripisivao sv. Pavlu zadobio je snazno negativno
djelovanje u odnosu na Zene. Suvremeni tumaci, medutim, zastupaju
misljenje da taj odlomak ne'potjece od apostola Pavla. To pokazuje kako
analiza teksta tako i odudaranjé*ed nacina na koji se Pavao ponasao prema
Zenama. Smatra se da je€ taj tekst napisan pod kraj prvoga stoljeéa, u
vrijeme kad su pisane, i"pastoralne poslanice, osobito Prva poslanica
Timoteju u kojoj se takoder zenama zabranjuje poducavanje (2,11-15):'*

Zena neka u miru pfima pouku sa svom podloZzno$éu. Poucavati pak
zeni ne dopustam, ni vladati nad muzem, nego - neka u svemu bude na
miru. Jer, prvi je oblikovan Adam, onda Eva; i Adam nije zaveden, a
zena se, zavedena, nade u prijestupu. A spasit ¢e se radanjem djece,
ako ustraje’u vjeri, ljubavi i posvecivanju, s razborom.

162 Obicaj da Zene pokrivaju glavu Pavao tumaci u patrijarhalnom smislu muzevljeve vlasti
nad Zenom: muz je glava Zeni; muz ne treba pokrivati glavu jer je slika BoZja, a Zena treba
jer je slava muZevljeva; nije stvoren muz od Zene nego Zena od muZa; nije stvoren muz
radi Zene, nego Zena radi muza. Pavao ipak ne ostaje na tim tvrdnjama ve¢ nastavlja u
egalitarnom smislu: "lpak, u Gospodinu — ni Zena bez muza, ni muz bez Zene! Jer kao $to je
Zena od muZa, tako je i muz po Zeni; a sve je od Boga" (1 Kor 11,11 —12).

163 Vise o tome: Gerhard DAUTZENBERG, Zur Stellung der Frauen in den paulinischen
Gemeinden, 187 — 188.

164 O medusobnoj ovisnosti tih dvaju tekstova vise u: isto, 193 — 206.
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I taj se tekst dugo pripisivalo sv. Pavlu i tumacilo ga se kao da Pavao
zenama zabranjuje bilo kakvu uciteljsku sluzbu. Bududi da su poucavanje i
vlast osnovne oznake biskupstva i svecenistva, drzalo se da su Zene iz njih
isklju¢ene upravo tim Pavlovim zahtjevom.'®® U novije se vrijeme toj
poslanici osporava Pavlovo autorstvo. Smatra se da je Prva poslanica
Timoteju nastala krajem 1. stolje¢a odnosno nakon Pavlove smrti. Analiza
teksta pokazuje da autor u toj poslanici s nekim raspravlja i pretpostavlja
se da je ostro suprotstavljanje tomu da Zena.poucava uvjetovano
heretickom gnozom. Sama pak zabrana upucuje nayto da su zene doista
poducavale. I ovdje se ocituje teznja da se zene koje su u ranoj Crkvi
obnasale vazne sluzbe vrati u tradicionalne uloge.®Autor poslanice ima
predodzbu o zeni kao majki i ku¢anici a radanje,djece odreduje kao nacin
njezina spasenja. Takvo je poimanje neobi¢nesjer‘dokida slobodu koja je
bitna pretpostavka prihvacanja ili odbijanja spasenja i ¢in spasenja veze uz
reproduktivni ¢in. Novija su tumacenja suglasha u tom da je taj tekst vezan
uz pojedinacnu i konkretnu situaciju, konkretni krizni trenutak crkvene
zajednice i da se iz njega ne smije izvoditi nacelne stavove o Zzenama i
njihovim ulogama.'®

4.1.4. Zene teologinje

Usprkos novozavjetnim tekStovima koji Zenama zabranjuju
poducavanje, zene su u ranimgstoljecima krséanstva Cesto nosile titulu
didaskalos (ucitelj odnosno uditeljica) i, poput dakonisa, sudjelovale u
vjerskim podukama prije krStenja kao i nakon njega. Medutim,
svjedocanstva o Zzenama koje poducavaju, proturjecna su. Dok, primjerice,
crkveni otac Grgur Niski (335%= 394.) svoju stariju sestru Makrinu naziva
didaskalos i svjedoCi da nije bila samo velika uciteljica asketsko -
duhovnoga Zivota, ve¢ dasmuyje davala odgovore i na odlucujuca filozofsko
- teoloska pitanja o Zzivotu nakon smrti, postoje spisi koji zabranjuju
zenama poducavati muskarCe. Neki pak pisci smatraju da su ZzZene
poducavale samo Zéne: Jednoznacno je da su u ranom krséanstvu
postojale teoloski obrazovane zene a ne iskljucuje se ni mogucnost da su
zene - upravo zbogd zabrama poducavanja — autorice nekih anonimnih spisa
iz toga razdoblja.,”’

Istrazujuci spise Zzena teologinja tijekom povijesti, Elisabeth
Gossmann uocila je da je u povijesti uz teolosku tradiciju pisaca muskaraca
postojala i teoloska tradicija pisaca zena. Posebnosti iz teoloskih spisa
zena, Go6ssmann “sazima u nekoliko toCaka upozoravajué¢i da se te

165 Anto MISIC, pfimjerice, smatra da Pavao Zenama zabranjuje bilo kakvu ugiteljsku ulogu,
iako su bile revne slusateljice Isusove propovijedi. Prema njegovu misljenju Pavao
zabranjuje Zenama da poucavaju i imaju vlast, a bududi da su vlast i poucavanje osnovne
oznake biskupstva i svecenistva, Zene su iz njih iskljucene tim Pavlovim tekstom (usp.
Anto MISIC, Zena u spisima ranokosc¢anskih pisaca, u: Katica KNEZOVIC (ur.), Zenom
neka se zove. O Zeni u godini Zene, Zagreb, 1955., 104).

166 Usp. Marinko VIDOVIC, Nasilje nad Zenom u Bibliji, u: Boze VULETA, Nasilje nad
Zenama. Teolosko — pastoralni izazov, Split, 2006., 151. .

167 Usp. Anne JENSEN, Theologinnen. Friihes Christentum, u: Elisabeth GOSSMANN —
Helda KUHLMANN — Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Wérterbuch der Feministischen
Theologie, 534 — 536.
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posebnosti ne pojavljuju kod sviju u istoj snazi ili uCestalosti. Zajednicke
tocke su:
1. nuznost legitimacije da piSu unato¢ tome Sto su Zene
2.isticanje da je i Zena slika BoZja te da moze predstavljati Boga
3.tumacenje stvaranja prvoga ljudskog para i grijeha
praroditelja koje se razlikovalo od tumacenja muskih teologa i
koje je branilo dostojanstvo zene.'®

Buducdi da ¢e o tomu kako teologinje tumace sliku Boezjusbiti govora u
poglavlju o javnom djelovanju zena, u nastavku ¢e samoybiti ukazano na
potrebu Zena da opravdaju svoje pisanje. Naimeép, izgicuéi vlastitu
nedostatnost za govor o Bogu, muskarci se nikada nisu pozivali na svoj spo/
vec¢ na mladenacku dob ili su navodili neke druge razloge. Za razliku od
njih, Zene navode svoju Zenskost kao razlog svojegiedostojnosti da pisu, ali
se i pozivaju na Bozje odabranje koje njihovom pisanju daje autoritet koji
zenskom spolu kao takvom ne pripada. Takawsmacin opravdavanja
vlastitoga spisateljskog rada pojavljuje se ked=zena u srednjem vijeku,
gotovo nestaje kod Zena renesanse ali se ponovho javlja kod spisateljica u
18.i 19. st.'?

Ne nijecCudi izvanredne darove misticarki, pajedini autori smatraju da
su zene srednjega vijeka otkrile da im ‘prorostvo pruza mogucnost
teoloskoga izri¢aja unato¢ zabrani poucavanja (usp. 1 Tim 2,9sl.).'” Dar
prorokovanja, naime, zenama nikada fiije bio nijekan a Bog ih u vizijama
hrabri i Cesto osuduje predrasude kojima ‘su izlozene. Primjerice, glas iz
neba srdi se na muskarce koji Hildedard iz Bingena usporeduju s grjeSnom
Evom.!”" Kad Katarina Sijenska, crkvena/ nauciteljica u molitvi podsjeca
Boga da ono Sto od nje trazi nije ¥ skladu s njezinim spolom, Gospodin joj
odgovara: "MiloS¢u svoga Duha daryjem koga hocu; ne postoji ni musko ni
Zzensko, ni pucanin ni plemi¢, jer stysvi preda mnom jednaki".'”” Pisma
drzavnim i crkvenim uglednicima Katarina Sijenska Cesto pocinje
reCenicom: "Bog to Zeli i ja to Zelim".'”

Katolicka crkva poznajesi priznaje brojne mistiCarke, a tri su Zene
proglasene i crkvenim naugiteljicama: sv. Katarina Sienska (1347. -
1380.), sv. Terezija Avilska/(1515. - 1582.) i sv. Mala Terezija (1873. -
1897.).

Sv. Katarina Siengkawnaucavala je ljubav prema Kristu i Crkvi u veoma
teSkom vremenu, u doba Kada su pape stolovali u Avignonu i bili pod
utjecajem francuskih kraljeva. Katarina je bila misticarka, a njezina joj je

168 Elisabeth GOSSMANN), Theologinen. Frauenspezifischen Perspektiven, u: Elisabeth
GOSSMANN —Helda KUHLMANN — Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Wérterbuch der
Feministischen Theologie, 541 — 542.

169 Isto, 541.

170 Usp. Edith FRANKE — Irene LEICHT, Spiritualitat und Mystik, u: Irene LEICHT — Claudia
RAKEL — Stefanie RIEGER — GOERTZ (ur.), Arbeitsbuch Feministiche Theologie. Inhalte,
Methoden und Materialien fiir Hochschule, Erwachsenenbildung und Gemeinde,
Gutersloh, 2003., 331.

171 Usp. Elisabeth GOSSMANN, Theologinen, 541.

172 Navod prema: Hanna Barbara GERL — FALKOVITZ, Mystik und Politik. Ein Versuch in
weiblicher Spiritualitdt, u: Paul M. ZULEHNER (ur.), Spiritualitit — mehr als ein
Megatrend, Ostfildern, 2004., 76.

173 Navod prema: isto, 78.
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mistika bila izvor javnoga djelovanja. Isus joj je u jednom videnju nalozio
da se posveti apostolatu pa je deset posljednjih godina Zivota provela na
putovanjima. Borila se za politiku pomirenja medu gradovima,
pokrajinama i drzavama te za obnovu u Crkvi. Godine 1376. posla je k papi
Grguru XI. u Avignon da ga nagovori i moralno prisili na povratak u Rim.
Prije susreta s njime poslala mu je nekoliko vrlo energi¢nih pisama u kojima
vapi za duhovnom obnovom Crkve i za njegovim povratkom u Rim. Papa ju
je napokon poslusao i vratio se u Rim i tako se dokoncalo 70 godisSnje
avignonsko prebivaliste papa.'™

Sv. Terezija Avilska duhovna je spisateljicaysvjetskoga ugleda. U
svojim je spisima izrazavala Ceznju za slobodom, sposobnostima i
sluzbama koje imaju svedenici jer je zeljela duseéwpridebivati za Boga. Zene
je smatrala slikom Bozjom i zalila je Sto Crkva®zene"manje vrednuje nego
muskarce. Ostro je odbacivala svaki andr@centrizam, svaki seksizam i
vjerovala je da dolazi vrijeme u kojemu ¢e zenebiti'postivane jednako kao i
muskarci i u kojem ¢e Zene moci neograniceno. djelovati. Svojim spisima
Terezija Avilska vec Cetiri stoljeca utjece na duhovni Zivot Europe. Neki
teolozi smatraju da Terezija Avilska usmistici ima znacenje koje Toma
Akvinski ima u dogmatici. Prema nekifma ona je u doba kad je Zivjela bila
srce katolicke reforme, a drugi isticu™da padilazi katolicke granice i da
pripada cijelome svijetu.'”

Treca crkvena nauciteljica, svaTérezija iz Lisieuxa ili sv. Mala Terezija
usla je s 15 godina u samostan kagmeliéanki, a umrla je u 24. godini zZivota.
Zavrsila je samo osnovnu Skolut Zivijela je u vremenu u kojem se isticala
Bozja pravednost. Uclilo se da'se pravednom Bogu pokorom treba dati
zadovoljstinu za osobne grijehe i gfijehe drugih jer o tome ovisi spasenje
svakoga. Takav Bog izazivaa jetrah. Mala Terezija nije mogla prihvatiti da
se Boga, kojega je Isus objavio kao Oca, mora kupovati. U svom iskrenom i
ustrajnom trazenju Boga_ona, uz meditaciju Svetoga pisma, otkriva
drukdije lice Boga. Onafotkriva Boga koji je ljubav, Boga kojeg se ne
kupuje, ne "zasluzuje". Bog je za nju Ljubav koja se daruje, Milosrde koje
prasta, a od Covjeka sestrazi'samo da Boga s ljubavlju prihvati.'”

Mala je Terezija/Crkvi svoga vremena otkrila novo lice Boga, lice Boga
za kakvim je Covjekruistinu Ceznuo Sto je izazvalo olakSanje i odusevljenje
u Crkvi. Jedini vodi€,u tom otkrivanju bila joj je Biblija, Isusove rijeci. Papa
Pio XI., koji ju je proglasio blazenom i svetom, nazivao ju je krunom svoga
pontifikata i Zivom Bozjom porukom Crkvi. Mala Terezija osjecala je da ima
svecenicki poziv. Svoje apostolsko i misionarsko zvanje prozivljavala je po
molitvi u samostanskoj klauzuri.

Teologinje su imale svoju ulogu i u razdoblju reformacije i proturefo-
rmacije. Kad je~1520 - ih godina reformacija postala masovnim pokretom,

174 Usp. Béatrice ACKLIN ZIMMERMANN, Katharina von Siena, u: Walter KASPER (ur.),
Lexikon fiir Theologie und Kirche, V, Freiburg — Basel — Wien, 32006., st. 1333 —1334; Sv.
Katarina SIJENSKA, Pisma, Split, 1996.

175 Usp. Waltraud HERBSTRITH, Theologinen. Teresa von Avila (1515. — 1582.), u: Elisabeth
GOSSMANN — Helda KUHLMANN — Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Woérterbuch der
Feministischen Theologie, 545 — 546.

176 Usp. Michael JAKEL, Thérese de Lisieux, u: Walter KASPER (ur.), Lexikon fiir Theologie
und Kirche, IX, Freiburg — Basel — Wien, Herder, 32006., 1490 — 1492; Karl — Heinz
MENKE, Stellvertretung, u: isto, 955.
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time su bile pogodene i Zene. Posljedica ucenja o opravdanju vjerom bio je i
zahtjev za ukidanjem samostana. Redovnice su na to razliCito reagirale.
Neke su napustile samostan i svoju odluku teoloski obrazlagale. Medu
razlozima svoga napustanja Katolicke crkve najcesée su navodile
podredeni polozaj zena u Crkvi i zabranu redenja Zena. Druge su pak
teoloski branile smisao redovnistva i borile se za opstanak samostana.'”

U okviru renesanse i humanistickoga pokreta pojedine su Zene stekle
znanje iz filozofije i Biblije i zauzimale se za prava Zena. Ussano.novo doba u
Europi postoji znatan broj Zena koje pisu teoloSke spise Sto/he znaci da se
to smatralo opceprihvacenim. Sto vise i te su Zene “\bile prisiljene
opravdavati svoje pisanje. Naj¢eSc¢e su se pozivale na @sobni bozanski
poziv i djelovanje Duha Svetoga, stavljajudi to iznadwpisanih predaja koje
Zenama zabranjuju poducavanje (usp. 1 Kor 14,34sl. i I8Tim 2,11sl.).'”®

U 17. st. pojam teologinja susrece se veoma rijetko. U leksikonima
toga doba pojam teologa odnosi se samo na muskatreasiako se priznaje da i
zene trebaju studirati i zadobiti akademske stupnjeve; ali ne i vrsti crkvene
sluzbe. Leksikoni iz 18. stoljeca sadrze imenaypojedinih Zena i njihovih
spisa kao i pohvale zbog njihova teoloskog znanjas'”

Da bi se bolje razumjelo teolosko obrazovanje zena, potrebno je imati
na umu i povijesni razvoj obrazovanja Zena UnEliropi uopce.

4.1.5 Obrazovanje Zzena u Europi

Povijest obrazovanja Zena u Europi upucuje na to da su Zene gotovo
uvijek i posvuda bile zapostavljene U odnosu na muskarce te da je
obrazovanje za zene uglavnom bilo/Stalezna povlastica.'® Potrebno je ipak
razlikovati dvije faze razvoja obrazovanja koje su imale razlicite posljedice
za zene: neformalno obrazovanje u ku¢nom okruzenje i formalno obrazo-
vanje na sveucilistima.

Obrazovanje u ku¢nom okruzenju prevladavalo je u prvom tisucljecu,
odvijalo se neformalno, individualno i bilo je usmjereno na korisnost, na
proizvodnju. Premda je to obrazovanje bilo razli¢ito za zene i muskarce i
ovisno o podjeli rada premasspolnoj pripadnosti, Zene su ponekad mogle
stedi isto znanje kao i njihova braca sto im je omogucavalo da kao udovice
preuzmu zanatske poslove®“svojih supruga. Formalno se obrazovanje u
ranom srednjem vijeku moglo ste¢i samo u privatnih ucitelja ili u crkvenim
institucijama Sto ujedno znaci da se obrazovane zene osim medu plemki-
njama moglo susyesti~jos samo u samostanima.

177 Usp. Charlotte METHUEN, Theologinen. Reformation, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda
KUHLMANN - Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Wérterbuch der Feministischen
Theologie, 547. .

178 Usp. Ruth ALBRECHT, Theologinen. Frithe Neuzeit, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda
KUHLMANN — Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Woérterbuch der Feministischen
Theologie, 549.

179 Usp. isto.

180 Kratki prikaz obrazovanja Zena u Europi napravljen je prema: Gerda LERNER, Die
Entstehung des feministischen BewufStseins. Vom Mittelalter bis zur Ersten
Frauenbewegung, Miinchen, 1998., 38 — 65.
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U 7. st. cvjetaju dvostruki samostani, samostani monaha i monahinja.
Njima su zajedno upravljali opat i opatica, u nekima je opatica imala pravo
posljednje odluke. Neki su se samostani pod upravom opatica razvili u
prava znanstvena sredista. Bilo je i Zenskih samostana koji su zbog
obrazovanja stekli takav ugled da su bili privla¢ni i muskarcima pa su s
vremenom postali dvostruki samostani.

Obrazovane redovnice imale su vaznu ulogu i u evangelizaciji Europe.
Pratile su misionare i nakon pokrStavanja, utemeljivanjem samostana i
obrazovnim djelovanjem, ucvrscivale su krséanstvo.

Razvojem sveuciliSta obrazovanje se institucionaliziralo. SveuciliSta su
pripremala mlade muskarce za drzavnu i sve¢enic¢ku sluzbu. Da bi tu sluzbu
mogli preuzeti, morali su pokazati dobro poznavanje 1atinskoga. Institucio-
naliziranje obrazovanja na sveuciliStima peVecavalo je razlike izmedu
mogucdnosti obrazovanja Zena i muskaraca. Djevojke su bile zapostavljane
s obzirom na sadrzaj i trajanje obrazovanja tesna stupanj obrazovanosti
njihovih ucitelja. To je bila logi¢na posljedicawciljeva odgoja: smatralo se da
zenama koje ne mogu pripadati vojnim, religioznim i politickim elitama nije
potrebno visoko obrazovanje. Princezegd plemkinje koje su pod odredenim
okolnostima morale zamijeniti muske clanove obitelji obrazovalo se
jednako brizno kao i njihovu bracu. Sadrzaj njihova obrazovanja bio je
jednak onomu njihove brace a Cesto su'ih,poducavali i isti ucitelji. Dogadalo
se da su plemkinje u nekim okolngstima bile i viSe obrazovane od svoje
bra¢e. Naime, u doba Cestih ratovajwkad se mladi plemici prvotno bili
poducavani ratnim tehnikamaj njihove su sestre mogle dobiti bolje
obrazovanje od njih.

S razvojem gradova pojavljuju se i laicke skole u kojima poducavaju
zupnici i ucitelji i u kojimaymladici iz najsiromasnijih slojeva dobivaju
ograni¢eno temeljno znanje: “€itanje, pisanje, racunanje. U visokom
srednjem vijeku bilo je i lai¢kih Skola za djevojke. U njima se djevojkama
nudilo veoma malo znanja u‘pisanju, Citanju, racunanju i vjeri. I dok su
nadareni mladiéi iz siromasnih obitelji mogli nekada dobiti stipendiju za
viSe obrazovanje, djevejké“su uglavnom ostajale na slabom, osnovnom
obrazovanju.

Zanimljivo je/da“su obrazovane Zene sve do prvih desetljeca
dvadesetoga stoljééa,uglavnom bile neudane ili udovice, da su Cesto Zivjele
u samostanima ili veoma povucene. To ukazuje na to da su se Zene morale
odluciti izmedu tipicno Zenskoga zivota i Zivota znanstvenika. Nije
postojala ni jedna drustveno priznata uloga koja je Zeni dopustala da zivi
"normalno" kao Zena i da se istodobno bavi znanosc¢u. Tek nakon prvih
desetlje¢a 20. st. Zenama se otvara moguénost da povezu spolni zivot i
majcinstvo s inteléktualnim Zivotom.

U 19. st. nastaju brojni Zenski apostolski redovi koji se posvecuju
odgoju i obrazovanju zenske mladezi, osobito Zenske siromasne mladezi.
Nastajanje i Sirenje tih redova podupirala je i crkvena hijerarhija. Biskupi
su pozivali redovnice u svoje biskupije upravo s ciljem podizanja
pismenosti i obrazovanosti medu zenama.

Zenski je pokret sredinom 19. st. imao kao jedan od svojih najvaznijih
ciljeva osigurati Zzenama pravo na obrazovanje i otvoriti im pristup na
sveudiliSta. Pravo na studij svjetovnih predmeta u Svicarskoj, Engleskoj,
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Francuskoj, Rusiji i Svedskoj zene su dobile sedamdesetih godina 19. st.,'*!
a u Njemackoj tek pocetkom 20. st.'® To ne znaci da su time stekle i sva
studentska prava, jer su Zene - nakon sto im je odobren studij — morale od
svakog pojedinog profesora traziti dopustenje za prisustvovanje predava-
njima, a on ih je imao pravo odbiti bez ikakva obrazlozenja.'

4.1.6. Zene na katoli¢kim teologkim fakultetima

Na katolickim teoloskim fakultetima u Europi su_do,1945. godine
uglavnom studirali muskarci, svecenicki kandidati. Buduci da je studij
katolicke teologije za Zene ostao zatvoren, katolkinje susstudirale druge
predmete ali su za disertacije birale teoloski relevantne teme i zauzimale se
za nadilazenje podredenog polozaja zena u Katolickdj crkvi. Primjerice,
Edith Stein (1891. — 1942.) kao referentica za zenska pitanja zauzela se za
novu podjelu uloga medu spolovima zastupajuci uvjerenje da nema
nijednoga zanimanja koje Zzena ne moze izvrSavati.™

Tek je nakon Drugoga svjetskog rata studij.tealogije u Europi sluzbeno
otvoren laicima a time i Zzenama. Osim u Njémackoj i Austriji Zzene su nakon
1946. godine teologiju mogle studirati ™wwu_Hrvatskoj. Na Katolickom
bogoslovnom fakultetu u Zagrebu, primjesice, prva zena diplomirala je
1951. godine.'® U Svicarskoj su Zene teelogiju mogle studirati tek od 1956.
godine. Prve doktorate iz teologije Zenéwsu u Europi stjecale pedesetih
godina dvadesetoga stoljec¢a. Promaviranim je zenama znanstveni put jos
desetlje¢ima bio zatvoren. Teologinje laikinje u Njemackoj su bile pripu-
Stene habilitaciji tek 1972. godine. Nastprot muskim teolozima laicima,
zene su tesko dobivale profesorske/sluzbe pa su zaposlenje traZile izvan
Europe.'®

Danas je broj Zena, studentica i profesorica, na teoloskim fakultetima
razli¢it od zemlje do zemljef Razlike postoje i u odnosu na katedre koje
Zzene vode ili na kojima predaju. Svg te razlike kao i prepreke na koje Zzene u
svom znanstveno - nastaunom® zvanju mogu naiéi, predstavljaju tzv.
"stakleni strop" i nemaju dipariste u vazecem Zakoniku kanonskoga prava.
Pojedini teoloski fakulteti tiveli su tzv. kvote kojima Zele osigurati veci broj
Zena teologinja medu pkofesorima, a neki su fakulteti (primjerice, u Grazu,
Austrija) uzeli rodna istraZivanja kao svoj prioritet.

181 Ida RAMING, Theologinen. Katholisch, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda KUHLMANN —
Elisabeth MOLTMANN~WENDEL, Wérterbuch der Feministischen Theologie, 553 —554.

182 Usp. Christiane MARKERT — WIZISLA, Theologinen. 19. und 20. Jahrhundert (Moderne), u:
Elisabeth GOSSMANN — Helda KUHLMANN - Elisabeth MOLTMANN — WENDEL,
Woérterbuch der Feministischen Theologie, 552.

183 Usp. Herrad SCHENK, Die feministische Herausforderung. 150 Jahre Frauenbewegung in
Deutschland, Miinchen, 1992., 29.

184 Usp. Ida RAMING, Theologinnen. Im 20. Jahrhundert (Entwicklungen in deutschspra-
chigen Landern), u: Wérterbuch der Feministischen Theologie, 555.

185 Usp. Josip BALOBAN, Pokoncilska situacija Zene u Hrvata, u: Bogoslovska smotra, 60
(1990.) 3 -4, 263.

186 Kao primjer moZe se navesti Elisabeth Géssmann, jedna od prvih teologinja u Njemackoj
koja nije dobila zaposlenje ni nakon 37 natjecaja na koje se prijavila (usp. Ida RAMING,
Theologinnen, 555).
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Katolicke feministicke teologinje posljednjih su desetljeca podvrgle
plodonosnoj reinterpretaciji tumacenje Svetoga pisma, nauk o Trojstvu,
Kristu, milosti, o naravi Crkve, tumacenje temeljne moralne prosudbe pa i
tumacenje same teoloSke metodologije.'”’

Veca zastupljenost zena u teoloSkom ucenju u Katoli¢koj crkvi
podrzana je i osigurana kako dokumentima Drugoga vatikanskog sabora
tako i Zakonikom kanonskoga prava. Drugi vatikanski sabor uci da svi
vjernici, i muskarci i Zzene, imaju udio u Kristovoj grorockoj sluzbi'®® dok
Zakonik kanonskoga prava to u¢enje pravno osigurava.'

Ravnopravnost Zena i u muskaraca u podrUéju obrazovanja izricito
zahtijeva 26. ¢l. Opce deklaracije o ljudskim pravima 140. ¢l. Konvencije o
ukidanju svih oblika diskriminacije nad Zenama.*Ti dokumenti traze
ukidanje svih oblika diskriminacije Zena i g0duzimanje svih potrebnih
mjera radi osiguranja jednakih moguénosti U obrazovanju Zena i
muskaraca te zabranu diskriminacije u obrazownem sustavu glede dodjela
stipendija, pristup programima trajaegsmoebrazovanja, tehnickom
obrazovanju, profesionalnom usavrSavanjau slicno. Svojim djelovanjem
Sirom svijeta, osobito u misijskim podruéjimajKatolicka se crkva zalaze za
te odredbe i u svojim ih obrazovnim ustanovama provodi. Katoli¢ka crkva
ne podupire samo zakonsko osiguranje favnopravnosti u obrazovanju Zzena
i muskaraca u podrucju javnoga obrazevanja vec i u vlastitim obrazovnim
ustanovama.

Izjave pape Pavla VI. kao i njegove poruke i poruke delegacije Svete
Stolice prigopdom Medunarodné godine Zene 1975. godine svjedole o
poticajima koje Katolicka crkva'daje obrazovanju Zena.

U enciklici Populorum progressio (1967.) Pavao VI. istaknuo je da je
"osnovno obrazovanje prvi“cil] svakoga plana razvoja" te da glad za
obrazovanjem nije "manje zastrasujuca od gladi za hranom: nepismen
Covjek - to je zapravo neishranjen duh. Znati Citati i pisati, steci strucno
obrazovanje, to znaci povratiti samopouzdanje i otkriti da se moze napre-
dovati zajedno s drugima®."’

Tvrdnju da glad Za ebrazovanjem nije manje zastrasujuca od gladi za
hranom, u Poruci upucenoj generalnoj tajnici Medunarodne godine Zena

187 Vise o feministickojyteologiji na hrvatskom jeziku: Rosino GIBELLINI, Teologija
dvadesetog stoljeca, Zagreb, 1999., 415 — 435; Rebeka ANIC, Feministicka teologija i
njezini odjeci u Hrvatskoj, u: Nediljko Ante ANCIC — Nikola BIZACA, Mjesto i uloga
teologije u-Crkvi i drustvu. Zbornik radova medunarodnog znanstvenog skupa, Split, 23.
—24. listopada-2003., Split, 2004., 273 — 300; Ljiljana MATKOVIC — VLASIC, Zena i Crkva,
Zagreb/2002., 152- 160

188 Vidi, primjerice, DRUGI VATIKANSKI SABOR, Apostolicam acutositatem. Dekret o
apostolatu laika (18. XI. 1965.), br. 2, u: Dokumenti, Zagreb, 72008.

189 U tom je smislu vazan kan. 229, §§ 1 — 3: "Laici, da bi bili u stanju Zivjeti po krs¢anskom
nauku i da bi ga i sami mogli navijestati i braniti, ako je potrebno, te da bi mogliimati svoj
udio u vrienju apostolata, imaju obvezu i pravo da nauce taj nauk, svatko prema svojoj
sposobnosti i poloZaju. Imaju takoder pravo steéi ono potpunije znanje u svetim
znanostima koje se predaje na crkvenim sveucilistima i fakultetima ili ustanovama
religioznih znanosti, pohadati na njima predavanja i postizati akademske stupnjeve. Isto
tako, sposobni su da od zakonite crkvene vlasti prime nalog da poucavaju u svetim
znanostima, ako udovoljavaju propisima o trazenoj prikladnosti” (ZKP —1983.).

190 Papa PAVAO VI., Populorum progressio. Enciklika o razvitku naroda (26. lll. 1967.), br.
35., u: Marijan VALKOVIC (ur.), Socijalni dokumenti Crkve, Zagreb, 1991., 327.
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1975. godine, Pavao VI. izri¢ito primjenjuje na Zene. Podsjeca na ulogu i
zauzetost Katolicke crkve u borbi protiv nepismenosti, spominjuci posebice
Zzene sa sela. Misljenja je da nepismenost sprjeCava njihov razvoja i
ostvarivanje osnovnih prava.'”' Istu postavku ponavlja i u jednom govoru
1976. godine napominjuci da nepismenost i siromastvo pogada i Zene u
visokorazvijenim zemljama i da im onemogucuje pristup tijelima planiranja
i odlucivanja, koji su odlucujudi za cijeli drustveni Zivot. U tom govoru papa
potiCe da se objavi i Cita apel delegacije Svete Stolice upuc¢en prigodom
konferencije Medunarodne godine Zena u Meksiku 1975.%godine i preporu-
Cuje da se ucini sve sto je moguce kako bi se pomoglosiromasnim zenama
u cijelome svijetu.'”

U apelu Svete Stolice, na koji papa upuduje, iStice se vaznost slobo-
dnoga pristupa zena obrazovanju koje im je potrebno zavosobni razvoj na
svim razinama i za ravnopravnost s muskarcima. Nayodi se takoder da
Sveta Stolica podupire sve inicijative na tom podrugjuys posebice inicijative
UNESCO - a i da sredstvima koja joj stoje na raspolaganju nastoji crkvene
aktivnosti za obrazovanje i odgoj odraslih izgraditi i prilagoditi potrebama
najsiromasnijih slojeva stanovnistva.'” IstiCesse i 0sobita uloga redovnica u
promicanju obrazovanja Zena, posebice u/nim situacijama u kojima je -
zbog kulturne uvjetovanosti — takvo djeléowanje medu zenama moguce
samo njima."*

4.2. Politika i zaposlenje

Stav katolicanstva prema pfisutnosti i angaziranost Zzena u javnom
Zivotu moze se pratiti na drustvenoj i na unutar crkvenoj razini. Na
drustvenoj razini moguce je razlikovati stavove o zaposljavanju Zena izvan
kucée i stavove u odnosu na”“politicko djelovanje Zena, odnosno pratiti
napetost izmedu privatnog|i javmog Zivota premda podjela na ta dva
podrucja u danasnjem smislutsijeéi nije postojala do modernoga doba.

Buducdi da je temeljni‘cilj ovog rada rekonstrukcija spolnih stereotipa i
opravdanost njihova religijskoga opravdanja, najprije ¢e biti iznesene neke
postavke kojima se u teologiji'opravdava podjelu na javno - musko i priva-
tno - Zensko podrucje. Prikaz uloga Zzena u javnom zivotu prve krS¢anske
zajednice sluzi provjeri krs¢anske utemeljenosti te podjele kao i razumije-
vanju i kritickom vrednovanju stavova Katolicke crkve prema politickom
djelovanju i zaposlenju Zzena te javnom djelovanju Zena unutar Crkve.

191 Usp. PAUL VI., Botschaft an die Generalsekretarin fiir das "Internationale Jahr der Frau",
Frau Helvi Sipila, 16. VI. 1975., u: Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der
Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 144.

192 Usp. PAUL VI., Ansprache an die Mitglieder der Studienkommision fiir die Aufgabe der
Frau in Gesellschaft und Kirche, 31. 1. 1976., u: Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur
Frage der Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 158.

193 Usp. Bischof Ramon Torrella CASCANTE, Leiter der Delegation des HI. Stuhls bei der
Internationalen Konferenz zum "Jahr der Frau" in Mexiko, Intervention, 25. VI. 1975., u:
Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften, 152.

194 Usp. isto.



KATOLICKA TRADICIJA 99

4.2.1. Javno — musko, privatno - Zensko podrucje

Kad je u pitanju podjela Zivota na javni i privatni, postavke kojima su
se odredivali rodni odnosi mogu se sazeto predstaviti u razmisljanju
jednoga katolickog teologa s pocetka dvadesetog stoljeca:

Upravljanje Crkvom, a redovito i drzavom, javni politicki rad i javna
zvanja, to je po Bozjem zakonu (za Crkvu) i po prirodnom ustrojstvu
domena muskarca. A cilj zene ne smije biti, da radi sve isto, Sto radi
muskarac. Domena zene jest obitelj i kuéni rad, za'kejijerzena stvorena
po naravi, kojemu naginje i u kojemu golema vecinaZena nalazi sadrzaj
i srecu svoga zivota.'”

Takvi stavovi katolickih autora oslanjaju ,se na aristotelovu
antropologiju i njegovu podjelu zada¢a medu spolevima. Naime, Aristotel
kao funkcionalni filozof koji svojim promisljanjimaszeli opisati i protumaciti
stvari takve kakve jesu, pokuSava protumaciti i /musko - zenske uloge
svoga vremena. Zene su u njegovo vrijeme bile"iskljucivo vezane za kucu.
Javni Zivot bio je podrucje slobodnih muskaraéa®Aristotel stoga tvrdi da je
jedan spol jaci, drugi slabiji, "jedan ¢uva, a'drugi brani, jedan vani stjece,
drugi steCeno kod kuce Cuva; jedan jé spesoban ustrajno i mirno raditi
posao, a slab je za Zivotinje pod 4edrim nebom, drugi je slabiji za
mirovanje, a krepak za kretanje"."®

Sveti Toma u svojim postavkama.o»podjelama uloga izmedu Zena i
muskaraca prihvaca Aristotelovo misljenje. Uz to na njegove stavove
utjece i onodobno gradansko i crkvVeno zakonodavstvo kao i obicaji. Treba
imati na umu da je Zena u srednjem vijeku — osim u iznimnim slucajevima -
bila iskljucena iz javnih sluzbj, bilo.efkvenih, bilo gradanskih, U Zakoniku
gradanskoga prava sto ga jejzdao rimski car Justinijan pise: "Zene nemaju
pristupa u gradanske ili javnesgluzbe, niti mogu obavljati sluzbu drzavnog
¢inovnika, niti je mogu traziti, niti*posredovati za druge, niti biti opunomo-
¢enici"."” Prema GracijaneveyDekretu (oko 1150.) koji je utjecao na zako-
nodavstvo Katolicke crkve syve do u dvadeseto stoljece, "Zena nema
nikakvu vlast, i ne moze poucavati, niti biti svjedokinja, niti suditi"."®
Odredbu da Zena naSudu ne moze biti svjedokinja, skolasticki su teolozi
opravdavali slabos¢u.zenskoga razuma.'”’

Osim tih odredbi koje su Zenama zabranjivale i ograni¢avale javno
djelovanje, u krs¢anstvu je trajno postojala i tradicija aktivhoga sudjelo-
vanja zena u javnom zivotu. Ta tradicija svoje korijene ima u novozavje-
tnim tekstovima, odnosno u prvim krs¢anskim zajednicama a svoj je odjek
nasla i u utjecajnim Zzenama katolkinjama kao Sto su kraljice i opatice.

195 Dragutin KNIEWALD, Katolickim djevojkama, Zagreb, 1923., 183 — 184.

196 ARISTOTEL, Oeconomica. Navod prema: Augustin PAVLOVIC, Aristotel i Toma Akvinski o
Zeni, 572.

197 Preuzeto iz: Augustin PAVLOVIC, Toma Akvinski o zeni — II. dio, 241.

198 Preuzeto iz: isto, 241.

199 Medu onima kojima se svjedocenje ne priznaje "zbog nedovoljnog razuma", Toma
Akvi)nski, primjerice, uz djecu i lude, navodi i Zene (usp. Toma Akvinski, STh, Il — I, g. 70,
a. 4).
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4.2.2. Zene u javnom Zivotu prve kr§éanske Crkve

Koje su sve sluzbe obnasale Zene u prvim krs¢anskim crkvama, danas
je tesko rec¢i. Namece se dvostruka poteskoca: androcentri¢nost
(usmjerenost na muskarca) u pisanju samih evandelja i androcentri¢nost u
tumacenju evandelja. To zapravo znaci: u evandeljima nemamo sve
Isusove govore i cine, nego odabir koji je bio uvjetovan aktualnim
potrebama navijestanja i zivota prve Crkve. Bududi da se krs¢anstvo rada i
Siri u patrijarhalnom svijetu, postavlja se pitanje koliko, je t6 okruzenje
uvjetovalo nacin prikaza Zena u evandeljima te jesu lizZeng&imale vazniju i
vecu ulogu nego li je to u evandeljima zapisano. Druga je poteskoca:
bududi da je nase poimanje povijesti androcentri¢ne, skloni smo i povijest
prve Crkve rekonstruirati prema uzorku muske nadmoéi,u kojem se Zene
pojavljuju samo na rubu. Tako smo u opasnosti iliida né uo¢imo uloge koje
su zene u prvoj Crkvi imale i koje su u Novom zavjetu zapisane, ili da ih
pogresno tumacimo. Kao primjer moze se navesti nékoliko novozavjetnih
Zenskih likova Cija se uloga ili ne uocava, ili neispravho tumaci.

Marija iz Magdale predstavljena je u evandeljima kao zena iz koje je
Isus istjerao sedam zloduha, Zena koja je Isusa vjerno pratila tijekom
njegova cijelog javnog djelovanja, kojoj s€'prvojukazao na uskrsno jutro i
kojoj je dao nalog da radosnu vijest uskrsfuca prenese ucenicima.”® Prema
izvjeS¢ima evandelja u cjelini, samo Marijasiz"Magdale moze posvjedociti
neprekinutost Isusova zivota koji kr§¢anska vjeroispovijest sazima u slijed:
umro - pokopan - uskrsnuo. Timegse Marija iz Magdale pojavljuje kao
kljucna osoba krSc¢anske vijere. Tijekom povijesti krS¢anstva ona je
poistovjecena s drugim Zenskim likovimasiz evandelja i pretvorena u veliku
gresnicu, bludnicu i pokajnicu. Sedam zloduha od kojih je Isus oslobodio
Mariju Magdalenu - Sto je moglo“znaciti i teSko dusevno oboljenje, neku
vrstu epilepsije — , tumacilo se u smislu bludnoga Zivota. Zena apostol
pretvorena je u bludnicu i pok&jhicu. Da se u liku Marije iz Magdale rjesa-
valo pitanje uloge Zena u kr§canskim zajednicama nakon prvoga stoljeca
poslije Krista, svjedoCe apokrifnas osobito gnosticka evandelja.

Gnoza, koja se sastoji od sloZzenoga sustava razlicitih svjetonazorskih
struja, bila je tijekom drugega stoljecéa krivovjerje koje je mlado krséanstvo
najviSe ugrozavalo. U ghostickim evandeljima koja se uglavnom sastoje od
izmisljenih razgovora izmedu Uskrsloga i njegovih ucenika i u€enica, Marija
Magdalena je u odnosu na druge ucenike i ucenice Cesto posebno
istaknuta. Ona Isusu postavlja vecinu pitanja, zna vise nego drugi i Isus joj
daje prednost osobito u odnosu na Petra, s kojim je uvijek u konkurenciji. U
Marijinom Evandélju ona je Isusova zastupnica i u krugu ucenika preuzima
zadacu: ona vodi~uci iAjesi druge.

200 O Mariji Magdaleni u evandelju, teoloskoj i likovnoj tradiciji te u gnostickim spisima vidi:
Susanne RUSCHMANN, Maria von Magdala. Jiingerin — Apostolin — Glaubensvorbild,
Stuttgart, 2003.; Elisabeth MOLTMANN — WENDEL, Ein eigener Mensch werden. Frauen
um Jesus, Gutersloh 1984., 67 — 96; Judith HARTENSTEIN, Maria Magdalena. Bibel, u:
Elisabeth GOSSMANN — Helga KUHLMANN — Ellsabeth MOLTMANN — WENDEL,
Woérterbuch der Feministische Theologie, 400 — 402; Elisabeth MOLTMANN — WENDEL,
Maria Magdalena. Tradition, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda KUHLMANN — Elisabeth
MOLTMANN — WENDEL, Woérterbuch der Feministische Theologie, 402 — 403; Luise
SCHOTTROFF, Gnosis, u: Elisabeth GOSSMANN — Helda KUHLMANN — Elisabeth
MOLTMANN — WENDEL, Wérterbuch der Feministische Theologie, 242 — 244.
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Kao odgovor na te gnosticke spise, u krs¢anskoj ortodoksnoj tradiciji
nastaju fiktivni dijalozi Isusa i njegovih ucenika ali s posve drukdcijim
sadrzajem i drugom svrhom nego u gnostickim spisima. U tim se izmislje-
nim razgovorima raspravlja o pitanjima koja su bila vazna za mladu Crkvu.
Jedno od tih pitanja bilo je i smiju li Zene slaviti euharistiju i propovijedati.
Mariji Magdaleni se u tim razgovorima dodjeljuje uloga da pobija svoju -
biblijski utemeljenu - ulogu navjestiteljice i apostolkinje.

Sazimlju¢i moze se zakljuciti da je u prvih pet.stoljeca krsS¢anska
predaja o Mariji iz Magdale kao svjedokinji Uskrsnucatbila postupno onoliko
potiskivana koliko se Crkva sve viSe instituciémalizirala i hijerarhijski
strukturirala. Bududi da se taj proces dogadao u obranitod gnoze, odbaciva-
njem toga pogresnog ucenja odbacivani su i ghesti€ki autoriteti - Marija
Magdalena i praksa gnostickih zajednica u kojima su i zene imale vodece
uloge i poducavale.

U joS jednom slucaju zanijekalo se “apestolstvo zene u prvim
krs¢anskim zajednicama. Rijec je o JunijitkejusPavao spominje u Poslanici
Rimljanima (usp. Rim 16,7). Junija je bila‘krs¢anka prije Pavla i imala je
veliki ugled kao apostol. Njezin ugled=apostola priznaju i crkveni oci.
Medutim, nakon 12. stolje¢a, prevoditelji|Biblije pretvorili su Juniju u
muskarca. Razlog za to je jednostavam: buduc¢i da Zena ne moze biti
apostol, Zena koja je ovdje nazvana apestolom ne moze biti Zena. Takvom
poimanju pridonijelo je i suzavanjegpjma apostol samo na dvanaestoricu
apostola. A evandelja pokazuju dagje 0sim dvanaestorice oko Isusa bio i Siri
krug apostola. Junija, zena apagstol daje povoda pretpostavci da je medu
njima bilo i Zena.*

Sliénu sudbinu dozivjela/je,i Feba koju Pavao u Poslanici Rimljanima
pozdravlja kao dakona crkvewuKenhreji (usp. Rim 16,1 - 3). Novozavjetni
prevoditelji rijeC diakonos ne prévede u svim slucajevima istovjetno. Kad je
rije¢ o muskarcima diakonos se prevodi kao dakon. Kad je rije¢ o Febi,
prevodi se sa sluzbenica, pomocnica zajednice, posluziteljica. Suvremeni
tumaci Biblije upozoravaju da nema razloga da se diakonos i u slu¢aju Febe
ne prevede kao dakon#@sim toga, na jos jednom mjestu u novom zavjetu
spominju se zene dakoni (usp. 1 Tim 3,11).%*

Zene dakonisefpostejale su na crkvenom Istoku do 10. st., na Zapadu
do u 13. st. Njihoyowpostojanje danas nije upitno pa se rasprave vode oko
toga koje su sluzbe vrsile, jesu li u sluzbu bile uvodene istim obredom kao i
muskarci dakoni i koju vrijednost imaju razlike u obredu.*”® Na Drugom
vatikanskom saboru izrazena je Zelja da se ponovno uvede dakonat Zzena.

201 Usp. Gerhard LOHFINK, Weibliche Diakone im Neuen Testament, u: Gerhard
DAUTZENBERG — Helmut MERKLEIN — Karlheinz MULLER, Die Frau im Urchr/ste ntum,
327 -332.

202 O Febi kao i o Zenama dakonima u Novom zavjetu vise u: Alfons WEISER, Die Rolle der
Frau in der urchristlichen Mission, 175 — 177; Gerhard LOHFINK, Weibliche Diakone im
Neuen Testament, u: Gerhard DAUTZENBERG — Helmut MERKLEIN — Karlheinz MULLER,
Die Frau im Urchristentum, 324 —327. 332 — 338.

203 Usp. Sabine DEMEL, Frauen und kirchliches Amt, 70 — 73; Eva — Maria FABER, Diakon. Il.
Historisch — theologisch, u: Walter KASPER (ur.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Ill.,
Freiburg — Basel — Wien, 32006., 180; Corrado MARUCCI, Povijest i vrijednost Zenskog
dakonata u Crkvi prvih stoljeca, u: Svesci, 96 (1999.), 19 — 31.
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Vecina saborskih otaca ipak je bila protiv toga, vjerojatno iz straha da bi to
moglo pojacati zahtjeve za svecéenickim redenjem Zena.

4.2.3. Kraljice i opatice

Tijekom cijele povijesti krS¢anstva prisutno je isprepletanje dviju
rodnih teorija s obzirom na javno djelovanje Zena: teorija podredenosti
koja je zenu nastojala zadrzati u kuci, bez izravnoga politickog utjecaja i
teorija egalitarnosti koja joj je omogucavala javno djelovanje.

Javno je djelovanje ipak bila povlastica uglavnom plemkinja i redovni-
ca. Zene rodene kao plemkinje i princeze mogle st nekim okolnostima
postati vladarice i imati kulturni, politi¢ki i vojni utjecaj. Redovnice su, iako
nisu mogle biti sveéenice, mogle upravljati zenskim i mjeSovitim samosta-
nima (muskim i Zenskim) i baviti se i politikom. Marko'Bartoli, primjerice,
biljezi da je Klara AsiSka trajno ostala povezana.s.gradskom zajednicom
Asiza.” Dvije crkvene nauciteljice, sv. Katarina' Sijenska i sv. Terezija
Avilska takoder su bile aktivne i u crkvenomsisu poelitickom Zivotu.

Sv. Katarina Sijenska (1347. — 13804) ukljucila se u posredovanije i
rjeSavanje svih vecih napetosti i sukoba “izmédu republika talijanskog
poluotoka i papa koji su tada stolovali u Avignonu. Njezina su je nastojanja
vodila na brojna putovanja: Pisu, Luccu Fifenzu i poslije u Aviglon gdje je
1376. uspjela uvjeriti kolebljivoga papu. Grgura XI. da se vrati sa svojom
kurijom u Rim. Poznata su pisma /koja je pisala papama, kardinalima,
biskupima, kraljevima, kraljicama, ‘brojnim nizim sluzbenicima, redovni-
¢kim i laickim suradnicima, saveznicimaiprotivnicima. Pismima je savjeto-
vala i nastojala utjecati na to dasse dogodi ono Sto je smatrala ispravnim i
potrebnim.*”

4.2.4. Pravo glasa i pravo zaposlenja

Krajem devetnaestoga i/ poCetkom dvadesetoga stoljeca pokret zena
bori se za politicka pravadZena, za aktivno i pasivnho pravo glasa. U
raspravama koje su Se vodile oko toga, Crkva nije donijela nijedan
dokument kojim zenama ‘zabranjuje pravo glasa. Pape, biskupi i teolozi
uglavnom drze da zeni nije potrebno pravo glasa jer se to protivi njezinoj
naravi. Zena na drustvo i drzavu moze djelovati neizravno: po svome muzu
i odgojem djece./Kad su Zene nakon Prvoga svjetskog rata u vedini
europskih zemalja dobile pravo glasa, pape zastupaju postavke da se zene
mogu baviti politikem, ali na onim podrucjima drustvenoga Zivota koji su u

204 Usp. Marko BARTOLI, Klara Asiska, Zagreb 2009., 197 — 198.

205 U pismu apostolskom nunciju u Toscani Katarina Sijenska piSe: "Primila sam vase pismo,
dragi moj oce. (...) Posve sam razumjela Sto ste mi pisali. Kao odgovor na vase prvo
pismo od vasa tri pitanja odgovaram da nas dragi Krist na zemlji — Sveti Otac (...) treba
prije svega da se oslobodi od dviju stvari (...): njegovo pretjerano zauzimanje za svoju
rodbinu — to treba jednom zauvijek odstraniti. Druga stvar je njegova pretjerana
blagost" (Sv. Katarina SIJENSKA, Pisma, Split, 1996., 157 — 158).
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skladu sa Zenskom naravi, kao Sto su socijalno podrucje, obrazovanje i
sli¢no.?

Crkva danas Zenama preporuCuje da se aktivho bave politikom.
Sudjelovanje u drustvenom Zzivotu, politici i upravi smatra se pravom i
obvezom 7ena.”” Katkad se zastupa misljenje da to Zene trebaju Ciniti na
Zenski nacin, unoseli tako u politiku, gospodarstvo, kulturu i druga
podrucja Zenske vrednote,*® a katkad se u govoru o politickom djelovanju
Zzena izbjegavaju bilo kakvi spolni stereotipi. Kao primjer nestereotipnoga
govora moze posluziti pisanje njemackih biskupa./ U dokumentu O
pitanjima poloZaja Zena u Crkvi i drustvu iz 1981.‘gedine biskupi pisu da su
Zene u politici joS uvijek manjina i da nailaze na nepovjerenje, predrasude i
nesolidarnost ne samo muskaraca vec Cesto joSwise’samih Zena. Biskupi
stoga zahvaljuju krséanskim politiCarkama i svim drugim Zenama koje se
svojim politickim djelovanjem zalazu za (zajednicko dobro pa poticu
katolicke Zenske udruge i skupine da osobituspozornost posvete izgradnji
politicke svijesti njihovih Clanica. Katolicka=se. crkva, dakle, zauzima za
aktivno sudjelovanje Zena u politici i javiem zivotu, Sto je izrazeno i u
Konvenciji o zabrani diskriminacije nad Zzenama u 7. €l. te u ¢lancima 20. -
24.

4.2.5. Zene u javnom ZivotusCrikve

U prikazu moguénosti djelovanjayzena u javnom zivotu Crkve zadrzat
¢emo se samo na onim mogucénostima koje su Zzenama otvorene nakon
stupanja na snagu Zakonika kanonskoga prava 1983. godine. Prema tom
Zakoniku zene u Crkvi mogu‘obavljati neke sluzbe koje prema Zakoniku iz
1917. nisu mogle obavljati, ¢ime im je omogucena veca prisutnosti i u
javnom zivotu Crkve. Primjerice, zene mogu u bogosluzju privremeno vrsiti
sluzbu citaca, obavljati sldzbitumaca, pjevaca i drugo; pri slavljenju svete
mise mogu pomagati slijepomiili bolesnom sveceniku; katehizirati, pripre-
mati za sakramente; djelevati u sredstvima drustvenoga priopcavanja;
ocjenjivati knjige za /koje se trazi sud Crkve glede njihova odnosa prema
vjeri i ¢udoredu; prédayati na katolickim sveucilistima; sudjelovati u svim
podrucjima Zupnoga apostolata; biti biljeZnjakinje u biskupijskoj kuriji ili
upraviteljice i savjetnice za ekonomska pitanja u bilo kojoj pravnoj i javnoj
pravnoj crkvenoj ustanovi; sudjelovati u savjetodavnim tijelima biskupije
(pastoralno vijece, ekonomsko vijeée) ili biti ekonome biskupije; biti pitane
za misljenje prigodom imenovanja biskupa ili Zupnika; biti sutkinje u
zbornim sudevimate sutkinje predsjednice, preslusateljice, promicateljice

206 O raspravama’o pravu glasa Zena koje su se do Drugog svjetskog rata vodile u Hrvatskoj
vie u: Rebeka Jadranka ANIC, Vise od zadanoga, 210 — 225.

207 Usp. PAUL VI., Botschaft "Africae terrarum”, 29. X. 1967., u: Rudolf ZWANK, Amtliche
Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen
Gemeinschaften, 134.

208 Primjerice, u Poruci povodom proslave Svjetskog dana mira 1975. godine Pavao VI.
izrazava radost zbog sve veceg sudjelovanja Zena u drustvu kojemu mogu dati posebni
doprinos zahvaljujuci vlastitostima kojima ih je Bog obdario — intuiciji, suosjecanju,
sposobnosti razumijevanja i ljubavi — (usp. PAUL VI, Botschaft zur Feier des
Weltfriedenstages am 1. I. 1975., u: Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der
Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 144).
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pravde i braniteljice Zenidbenog veza ili braniteljice svetoga reda,
zastupnice i odvjetnice; Zzenama mozZe biti dodijeljena sluzba saslusanja
svjedoka ili stranke koja se Zeli pojaviti na crkvenom sudu. Osim toga, zene
mogu preuzeti i neke klericke sluzbe: obavljati sluzbu rijeci, predvoditi u
bogosluznim molitvama, krstiti i dijeliti svetu pricest; nositi popudbinu;
izlagati i pohranjivati svetootajstvo; mjesni ordinarij moZze Zenama
dopustiti da sluze neke blagoslovine. Biskup moze Zenama povijeriti Zupu
uz obvezu da postavi nekog svecenika koji ¢e s vlas¢u i ovlastima zupnika
voditi pastoralni rad. U tom slucaju zena vodi cijelu administraciju zupe i
upravlja svim zupnim poslovima osim onih za koje se trazi Syeti red. Takva
zena moze biti ovlastena da prisustvuje zZenidbama. Zene mogu biti
ministrantice.?”

Sve te odredbe Zakonika kanonskog pravasapucuju na poboljSanje
poloZaja zena u Katoli¢koj crkvi u odnosu na proslost. Neke poteskoce ipak
ostaju i nadalje. Iako Zene mogu obavljati sluzbu Citacad akolita,”’ ne mogu
poput muskaraca laika u te sluzbe biti trajno primljene i to samo zato Sto su
Zzene. Pri tomu: s/uzbu ¢itaca zene mogu obavijati a da nisu liturgijskim
obredom postaviljene za CitaCice, dok sluzbu_akolita zene smiju vrsiti
privremeno uz dopustenje mjesnog Ordiparija.\Isto tako, premda Zene
prema novom Zakoniku mogu biti ministrantice/(posluzivati sveceniku na
oltaru za vrijeme svete mise), naknadnimnje dokumentima®' prepusteno
biskupima da prosude hoce li sluzbu gministrantica povijeriti djevojkama
odnosno zenama ili nece.

209 Usp. Josip DELIC, Zena u Zakoniku kanonskog prava, u: Bogoslovska smotra, 60 (1990.) 3
—4,333-343.

210 Termin akolit preuzet jeliz grckoga i na hrvatski bi se mogao prevesti kao liturgijski
pratitelj i liturgijsko pratitéljstvo. Poglavita je zadaca akolita da pripravlja oltar i
posveceno posude, u sluzbi oltara ima vlastite dijelove koje mora vrsiti, izvanredno dijeli
euharistiju unutar ilifizvan slavlja kad nema redovitih sluzitelja (biskupa, prezbitera i
dakona) ili ne mogu'priceséivati zbog bolesti, starosti, sprije¢enosti ili kad pri¢eséivanje
velikog broj vjernika zahtijeva puno vremena. U sli¢nim izvanrednim okolnostima akolit
moZze javno izloZiti Presveto i poslije ga pohraniti ali bez blagoslova. U slu¢aju potrebe
moZze nositi popudbinu s dopustenjem Zupnika, Zupnoga vikara, kapelana ili poglavara.
Ako je potrebpo moze mu se povjeriti koja zadaca u formaciji kandidata koji jo$ nisu
postavljeni usluzbe akolita. Jednako kao i ¢itat moZe predsjedati nedjeljnim slavljima
bez prisutnosti~.svetenika (usp. Josip SALKOVIC, Sudjelovanje vjernika laika u
posvetiteljskoj sluzbi Crkve (kan. 230), u: Bogos/ovska smotra, 75 (2004) 1, 271).

211 Papinska komisija za tumacenje zakonskih tekstova (11. VII. 1992.) prepustila je
dijecezanskom biskupu da prosudi hoce li sluzbu ministrantica povjeriti djevojkama
odnosno Zenama. Kongregacija za bogostovlje i disciplinu sakramenata izdala je 2004.
godine dokument Redemptionis sacramentum. Sakrament otkupljenja. Uputa o nekim
stvarima vezanim uz presvetu euharistiju koje valja obdrZavati odnosno izbjegavati. U
broju 47. pozdravlja se odrzavanje obicaja da djeca ili mladi, koje se obi¢no naziva
ministrantima, sluze kod oltara na nacin akolita te se odreduje da se ne smije zaboraviti
da je izmedu te djece tijekom stoljeca proizaslo veliko mnostvo sluzbenika oltara. U
skladu s tim dijecezanskom se biskupu prepusta da prosudi mogu li u tu sluzbu biti
pripustene djevojcice i Zene.
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5. Zene i mirotvorstvo

Rezolucija 1325 usvojena na 4213. sjednici Vije¢a sigurnosti 31.
listopada 2000. godine potvrduje znacajnu ulogu Zena u sprjecavanju i
rjeSavanju sukoba te izgradnji mira i poziva drzave clanice da osiguraju
vecu ukljuCenost Zena na svim razinama (nacionalnim, regionalnim i
medunarodnim) u procese odlucivanja u sprjeCavarijurigrjeSavanju sukoba
(usp. ¢l. 1). Nadalje se poziva da se u pregovorimani provedbi mirovnih
sporazuma usvoji rodna perspektiva, ukljucujuci pesebne potrebe Zena i
djevojaka prigodom depatrijacije i preseljenja te tijekom rehabilitacije,
reintegracije i post - konfliktne rekonstrukcijes(usp. ¢l. 8). Rezolucija
poziva sve strane u oruzanom sukobu da preuzmu.dodatne mjere na zastiti
Zzena i djevojaka od nasilja na temelju spola, posebno silovanja i drugih
oblika seksualnoga zlostavljanja, te svih “eblika nasilja u oruzanim
sukobima (usp. ¢l. 10). Generalnoga se tajfikaspoziva da provede studije o
utjecaju oruzanih sukoba na zene i djevojkeyo ulozi Zena u izgradnji mira i
o rodnim dimenzijama u mirovnim progésima‘i rjeSavanju sukoba (usp. ¢l.
16).212

Katolicka crkva takoder dijeli zabrinutost zbog cinjenice da su civili,
posebno zene i djeca, mete i Zrtve @ruzanih sukoba. U razliitim se
dokumentima, kao i u radu razli¢itihucrkvenih ustanova zauzima se za vece
uklju¢ivanje zena u mirovne procese,»za zastitu Zena i djece u ratnim
sukobima kao i za izradu studija o utjecaju oruzanih sukoba na Zene i
djevojke. U ovom ¢e poglavlju biti sazeto predstavljene neke postavke na
kojima se u Katoli¢koj crkvi témelji opravdanost ukljucivanja zena u miro-
tvorno djelovanje, kao i neKiinstitucionalizirani oblici mirotvornoga djelo-
vanja zena.

5.1, Prireda zene i odgoj za mir

U krs¢anskom gpoimanju mir ne znaci samo odsustvo rata nego sklad
cjeline ljudskog givljenja, odnosno zdravlje, medusobno povjerenje,
blagostanje, sigurnost'w,privatnom i javnom Zzivotu. Zalaganje za mir stoga
znadi zalaganje i za stvaranje pretpostavki nuznih za uspostavu takvog
mira koji je vise od odsutnosti ratnih sukoba. Pretpostavke mira na
drustveno - politickoj razini prema katolickom socijalnom nauku su: odgoj
za mir, postivanje/ljudskih prava, socijalna pravda i institucionalizacija
mirotvornog djelovanja.** U stvaranju takvih pretpostavki svoju ulogu
imaju i Zene, bilo kao subjekti koji te pretpostavke stvaraju, bilo kao one
kojima ta prava imaju biti osigurana.

212 Usp. UJEDINJENI NARODI — VIJECE SIGURNOSTI, Rezolucija 1325 (2000.), u:
http://www.women-war-memory.org/hr/REZOLUCIJA_VIJECA_EUROPE_1325 (4. V.
2009.).

2130 preduwetlma mira u socijalnim dokumentima Crkve vie u: Spiro MARASOVIC
Preduvjeti mira u socijalnim dokumentima Crkve, u: BoZe VULETA — Ante VUCKoVIC -
lvan MILANOVIC LITRE (ur.), Dijalogom do mira, Spllt 2005.,

410-423.
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U vedini crkvenih dokumenata ili govora papa prisutna je postavka o
zenama koje su na temelju svoje Zenske naravi prirodne odgojiteljice za
mir odnosno o Zzenama koje svojim odgojnim djelovanjem stvaraju nuzne
pretpostavke za mir. Primjerice, Drugi vatikanski sabor u Poruci Zenama
polazi od postavke da su Zene, viSe od muskaraca, povezane sa zZivotom jer
one znaju tajnu pocetka ljudskoga Zivota i one tjese u trenutku smrti.
Saborski oci smatraju da postoji opasnost da suvremena tehnika postane
neljudska i stoga pozivaju Zene: "Pomirite muskarce sa.zivotom". Buduci
da je zenama povijeren zivot, Zene bi — i to zene cijeloga svijeta, krs¢anke i
nevjernice - trebale bdjeti nad buduc¢nosé¢u ljudske vrste, nad ocuvanjem
ljudske kulture i obvezne su spasiti mir u svijetu.

Papa Pavao VI. u viSe je navrata izrazio radest*zbog sve veceg
sudjelovanja zena u drustvu jer je misljenja da ¢esZene,"upravo kao zene,
svojim zenskim vlastitostima (intuicijom, suasjecanjem, smislom za
poboznost) dati poseban doprinos i na posve osobit nacin biti posrednice,
pomiriteljice u obiteljima i u drustvu,’” da ¢e pridonijeti jacanju mira.*'*

Da su Zene na temelju svoje prirode promigcateljice mira, uci i Ivana
Pavla II. U govoru redovnicama 1983. godipempapa istice:

Jer ste bliske svom narodu, u puno slécajeva u svojim rukama imate
odgoj djece, mladih i odraslih; morate natemélju prirodne sklonosti i na
temelju vaseg evandeoskog poslanja%sijati mir i slogu, jedinstvo i
bratstvo; mozete iskljuciti mehanizme=nasilje cjelovitim odgojem i
poticanjem pravih ljudskih vrednota:2?

Apostolat Zena sastoji se, prema Ivanu Pavlu II., izmedu ostaloga i u
tome da svojom ZenstvenoScu i specificnim Zenskim poslanjem pridonose
razvoju mira, razumijevanja i istipe u meduljudskim odnosima.*'®

Premda su postavke o zeni kao'mirotvorki na temelju njezine prirode
odnosno mogucénosti zaceca i radanjawzivota upitne, Cinjenica je ipak da se
na temelju takvih postavki u_Katolickoj crkvi potic¢e djelatna uklju¢enost
Zena u mirotvorne procese na svimjrazinama: od obitelji do medunarodnih
odnosa. Osim toga to nije jedini nac¢in tumacenja uloge zena u stvaranju
mira. Postoje i izjave u kojima Se istiCe da i zene, da bi bile odgojiteljice,
trebaju biti odgojene za/min. Primjerice, na Medunarodnoj konferenciji o
"Godini Zene" 1975. voditelj'delegacije Svete Stolice biskup Ramon Torrella
Cascante u svom je goveru istaknuo da biti Zena ne znadi automatski biti
osoba koja gradi mir, kao™ni biti osoba koja je puna blagosti, darivanja,

214 1l. VATIKANISCHES KONZIL, Botschaft an die Frauen (8. Xll. 1965.), u: Rudolf ZWANK,
Amtliche Dokdmente_zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen
Gemeinschaften, 133.

215 Usp. PAUL VI.,“Botschaft zur Feier des Weltfriedenstages am 1. |. 1975., u: Rudolf
ZWANK, Amtliche “Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften, 144.

216 Usp. PAUL VL., Botschaft an die Generalsekretéarin fur das "Internationale Jahr der Frau",
Frau Helvi Sipila, 16. VI. 1975., u: Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der
Stellung der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 144.

217 JOHANNES PAUL Il., Ansprache an die Ordensfrauen in der Kathedrale von San José
(Costa Rica), 3. 1ll. 1983., u: Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung
der Frauen in Kirche und kirchlichen Gemeinschaften, 195 — 196.

218 Usp. IVAN PAVAO II., "Ispira, Maria, propositi di dialogo e di riconciliazione nei
responsabili della Nazioni". Angelus, 1. I. 1995., u: L’Osservatore Romano (1), 2. — 3. I.
1995.,4 -5.
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strpljenja i ljubavi. I Zene, prema njegovom misljenju, moraju uditi
nadvladati vlastiti egoizam, agresivnost, teznju za moc¢u i mrznju, a u
sluzbi mira moraju razvijati i tzv. "muske" kreposti kao Sto su snaga,
dalekovidnost i duh stvaralastva. Pri tom izmedu muskaraca i Zzena treba
izbjegavati "podjelu" koja moZe voditi do diskriminacije u ime mira.
Umjesto toga treba nastojati oko nepodijeljenog mira odnosno treba
nastojati da se obje grane ljudskoga spola, muska i Zenska, ujedine u
medusobno nadopunjavajucoj ulozi. Rijec je o cjelovitom miru za koji se
imaju zalagati cijela zena i cijeli muskarac, sve Zene i svi muskarci.?”
Zauzimanje za mir, istice biskup Ramoén Torrella €ascante, ima znacenje i
za same zene jer ih uvodi u nove oblike odgovornostiietvara za nju, kako u
obitelji tako i u razli¢itim zajednicama.”®

U skladu s katolickim socijalnim naukem biskup Ramoén Torrella
Cascante povezuje borbu Crkve protiv nepismenosti s borbom za mir.
Uvjeren je da postoji neposredna veza izmedu, opismenjavanja, razvoja i
zauzimanja za jednake mogucnosti Zena i muskaraca s jedne strane, i mira
s druge strane. Opismenjavanje, razvoj i ravnopravnost zena i muskaraca
u sluzbi su mira. Da bi imale pravi udio usesiguranju svjetskoga mira, Zene
trebaju biti obrazovane. Upravo stoga nastojanje Katolicke crkve oko
obrazovanja Zena, promicanja jednakega dostojanstva i jednakih mogu-
¢nosti u drustvenom zivotu Zena i mwuskaraca, zauzimanje za socijalnu
pravdu kad su u pitanje Zene, znaci=ujedno i zauzimanje za vece angazir-
anje zena u mirotvornim procesima,ali i stvaranje uvjeta za mir u kojima
¢e se postivati i ljudska pravd zema. U sva ta nastojanja aktivno se
ukljucuju i same zene, katolkinje, bilo'sudjelovanjem u radu raznih udruga
za promicanje ljudskih prav@ i izgradnju kulture mira, bilo osnivanjem
vlastitih ustanova s istom svrhom. U nastavku c¢e biti kratko predstavljene
samo neke od tih udruga, kao“ihdjelovanje nedavno preminule mirotvorke
krs¢anskoga nadahnuca Chiare Lubich.

5.2. Pripnjeri*6rganiziranog djelovanja Zena

Medu ustanoyama ‘gradanskoga drustva pri Ujedinjenim narodima
postoje i neke udruge koje su osnovale katolicke Zenske redovnicke
zajednice. Primjerice: Kongregacija Dobroga Pastira Nase Gospe od
milosrda, Sestre nase Gospe de Namur, Federacija Sestara milosrda,
Skolske sestre. Notre Dame, Milosrdne sestre Amerikd.””' Zenske
franjevacke zajednice ukljucene su zajedno s muskim zajednicama u rad

219 Usp. Bischof Ramon Torrella CASCANTE, Leiter der Delegation des HI. Stuhls bei der
Internationalen Konferenz zum "Jahr der Frau" in Mexiko, Intervention, 25. VI. 1975., u:
Rudolf ZWANK, Amtliche Dokumente zur Frage der Stellung der Frauen in Kirche und
kirchlichen Gemeinschaften, 153.

220 Usp. isto.

221 Vjerojatno postoje i druge ustanove civilnoga drustva koje imaju savjetodavni status pri
UN a pripadaju Zenskim redovnickim zajednicama. Ovdje su navedene samo one kojima
se izravno iz naslova moglo zakljuciti da pripadaju nekoj Zenskoj redovnickoj zajednici.
Popis svih ustanova koje imaju savjetodavni status pri UN — u vidi na internetskoj
stranici UN — a u Zenevi (usp. The United Nations Office at Geneva, u:
http://www.unog.ch, 1. V. 2009.).
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Franciscans international koji takoder ima savjetodavni znacaj pri UN - u,
dok su Zenske dominikanske zajednice ukljuCene zajedno s muskim
zajednicama u Dominicans for Justice and Peace. Cilj je i jedne i druge
ustanove zauzimanje za promicanje i zastitu ljudskih prava i skrb za sve
stvoreno u cijelom svijetu te svjedoCenje o Zrtvama povrede ljudskih prava
i zauzimanje za njih.*?

Te redovnicke zajednice savjetodavnim statusom pri Ujedinjenim
narodima nastoje dati svoj prinos na razli¢itim podruéjima_promicanja
ljudskih prava. Primjerice, podrzavaju UNESCO - ve projekte za kulturu
mira; bore se protiv nuklearnoga naoruzanja; zalazu se,za gospodarstveni
razvitak Trecega svijeta; poti¢u stvaranje fondova®yza pomoc¢ u
katastrofama i pomoc¢ nerazvijenima; rade na stwaranju pravednijega
gospodarstvenoga i nov€anog sustava; podrzavajurad UN - ovih agencija
uspostavom brojnih klinickih i rehabilitacijskih sredista te obiteljskih,
Zzenskih i djecjih sredista; pomazu izbjeglicamawu sSrediStima pomodi,
posebice zalaganjem za njihova ljudska prava;..0siguravaju sklonista,
srediSta, obrazovne programe i radionice za zlostavljane Zene, neudane
majke, Zene beskucnice i Zrtve prostitucije,snezaposlene i nekvalificirane
radnice; podrzavaju rad UNICEF - a; promicu prkojekte odrzivoga razvoja
kao Sto su projekti za zastitu vode i za obrazevanje na podrucju ekologije.””

Katolicke se redovnice izravno ukljuctju. i U mirotvorne pothvate na
medunarodnoj razini. Tako je, primjerice, jedna sestra sudjelovala u
mirotvornoj misiji izmedu Palestinacani,Zidova i to za vrijeme najtezih
sukoba.

Zbog svoga mirotvornog rada neke su redovnice dospjele i u zatvor,
poput s. Diane Therese Pinchot, urSulinke’iz Clevlanda koja je sudjelovala u
prosvjedima sSto ih svake godineforganizira School of the Americas Watch
(SOA Watch - Straza americke Skele). SOA Watch utemeljio je 1990.
godine o. Roy Bourgeois.”® To_je gradanska udruga za zastitu ljudskih
prava a cilj joj je pracenje djelovanja School of the Americas (SOA) u kojoj
su trenirani vojnici i policija.iz zemalja Latinske Amerike,” od kojih su
mnogi sudjelovali u uzasnimyubejstvima sugradana u vlastitim zemljama.?”
SOA Watch godiSnje organizira veliki prosvjed u Ft. Benningu u kojem

222 Usp. Franciscans and/Deminicans for Human Rights at the United Nations in Geneva, u:
http://www.fiop.org (20. 1V%2009.).

223 Vidi: Sisters of Charity Federation, u:
http://www.sisters-of-charity-federation.org/ngo_projects.html (9. IX. 2009.); Sisters of
Mercy of the Americas, u: http://www.sistersofmercy.org (2. V. 2009.).

224 Usp. isto.

225 Vise o o. Royd Bourgegisu: School of Americas Watch, u:
http://www.soaw,org/article.php?id=413 (1. V. 2009.).

226 O povijesti SOA — Watch i njegovom djelovanju vidi u: History of the SOA Watch Moveme-
nt, u: http://www.soaw.org/article.php?id=653 (1. V. 2009.); School of Americas Watch,
2007, u: http://www.youtube.com/watch?v=iod4aEv5_4Q&feature=related (1.V.2009.).
Izmedu 1946. i 2001. godine, u SOA —i je treniralo vise od 61.000 vojnika i policajaca iz
zemalja Latinske Amerike. Neki su od njih postali ozloglaseni krsitelji ljudskih prava.
Medu njima je i diktator iz Bolivije Hugo Banzer, kao i neki oficiri diktatora Augusta
Pinocheta.

227 Jednom su, primjerice, ubili 900 stanovnika jednoga sela u El Salvadoru, od kojih su vecina
bili Zene i djeca. Ubili su i biskupa Oscara Romera [vise o Zivotu i djelovanju biskupa
Romera vidi: Remembering the Assassination of Archbishop Oscar Romero (24. 111. 1980.),
u:http://onlineministries.creighton.edu/CollaborativeMinistry/romero.html (2.V.2009.)].
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sudjeluju desetci tisuca ljudi®® i na kojem se trazi zatvaranje SOA-e. Pro-
svjedi koje SOA Watch organizira mirni su a prosvjednici uglavhom mole,
pjevaju, nose krizeve s imenima osoba koje su ubili u¢enici SOA-e. Unato¢
tome prosvjednike se hapsi, pa je tako medu uhapsSenima bila i s. Diane
Therese Pinchot koja je u zatvoru provela 6 mjeseci.” Ona se aktivno
ukljucila u rad SOA Watch-a nakon sto su je pozvali da kao umjetnica diza-
jnira oltar koji je trebao biti podignut u El Salvadoru na mjestu gdje su u
plitkom grobu nadena tijela silovanih i mucki ubijenih misionarki, dviju
ursulinki i jedne laikinje.”?’ Ne samo s. Diane, vec i cijelainjezina redovnicka
Druzba sudjeluje u otkrivanju pune istine o brutalngj smrti svojih susestara
kao i o ubojstvu 76.000 Salvadoranaca koji su umrlistijekom gradanskog
rata.

Suvremeni primjer mirotvorke krséanskoga nadahnuca svakako je
katolkinja Chiara Lubich (1920. - 2008.), lutemeljiteljica i predsjednica
svjetskoga vjerskog pokreta Pokret fokolaras! U vrijeme dok je Europa
prozivljavala najmracnije godine Drugogassvjetskog rata, Chiara Lubich je
zajedno sa svojim prijateljicama u Evandeljd otkrila duhovne vrijednosti
koje mogu biti temelj ljudskoga dostojanstva, i sveopéega bratstva cijele
ljudske obitelji. Utemeljila je Pokret f#okolara koji je dosegnuo svjetske
dimenzije i u kojem djeluju ne samo katelici/vec i ¢lanovi drugih krs¢anskih
crkava, drugih religija, kao i osobe dobre volje koje ne nastupaju s vjerskih
polazista. Njezino zalaganje temeljeme*ma’novom otkri¢u Evandelja obilje-
zeno je dubokom humanoscu i pobuduje odnose povjerenja, solidarnosti i
uzajamnog obogadenja medu o§obama razliCitih dobi, rasa, drustvenoga
polozaja i duhovnih tradicija. Chiara Lubich protagonistica je ekumenskoga
dijaloga, dijaloga medu razmim “religijama, kao i dijaloga medu kultu-
rama.*?

Prigodom njezine smrti papa,Benedikt XVI. izrazio je divljenje njezinu
djelu; patrijarh Bartolomej I. porucio je da Chiara Lubich nije bila samo dar

228 Primjerice, 2005. godine jesti protestu sudjelovalo oko 19.000 ljudi. Snimka protesta
dostupna je na: A'Wave of Peace — Pilgrimage to the School of the Americas, u:
http://www.youttbe.com/watch?v=Tu7xlv4pnT8&feature=related (1. V. 2009.).

229 Usp. Lou WOLF /Support.the SOA 6 (11. V. 2009.), u:
http://www.s@aw.org/article.php?id=1712 (1. V. 2009.).

230 Filmski zapis 0 tomefSchool of Americas — Schule der Morder — Krieg gegen die Dritte
Welt, u: http://video.google.com/videoplay?docid=3591923750603676785 (1. V.
2009.). O redovnicama koje su zatvorene zbog prosvjeda vidi: Lou WOLF, Support the
SOA 6, u: http://www.soaw.org/article.php?id=1712 (1. V. 2009.).

231 Za svoj jmirotvarni rad Chiara Lubich primila je brojne nagrade: 1977. u Londonu
nagrada Templeton za promicanje religije i mira; 1981. u Londonu Kriz reda sv.
Augustina~aod CGanterburya; 1984. u Istambulu Bizantski kriz; 1987. u Sieni Medalju sv.
Katarine; 1988. u Augsburgu ekumensku nagradu Proslava augustovskog mira; 1994. u
Trentu nagradu Zena, odgoijiteljica za mir, a od 1994. pocasna je predsjednica Svjetske
konferencije religija za mir (WCRP). U sije¢nju 2001. hinduisticke udruge Shanti Ashram
i Sarvadaya koje slijede nacela Mahatme Gandhija dodijelile su joj nagradu Pobornika
mira (Defender of peace). Dobitnica je UNESCO — ove nagrade Odgoj za mir 1996., a 28.
svibnja 1997. odrzala je zapaZzen govor u sredistu OUN — a pod naslovom: Prema
jedinstvu nacija i naroda. Godine 1988. dodijeljena joj je europska nagrada za prava
Covjeka. Vise o tomu: Chiara Lubich, utemeljiteljica Pokreta fokolara, u:
http://www.fokolar.hr/1300.html (20.1V. 2009.).

232 Chiara Lubich je vodila dijalog sa Zidovima, muslimanima, budistima, hinduisima,
taoistima, sikima, animistima itd. (usp. isto).
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za Katolicku crkvu vec¢ i za pravoslavne krS¢ane, a canterburyjski
nadbiskup Williams rekao je da je bila jedna od najvecih likova moderne
Crkve.?*

Zakljuéak

Analizom nastanka i razvoja spolnih identitetasi uloga u okviru
krs¢ansko - katolicke tradicije ovim se radom Zeljelo otveriti perspektive
njihovih promjena i pridonijeti daljnjem uklanjanjéwpredrasuda i obicaja
koji vode rodnoj neravnopravnosti i to kako unutarsamega katoli¢anstva
tako i u drustvenoj zajednici u koju je katolicka Vjera inkulturirana.
Prikazane filozofsko - teoloSke postavke na kejima se temelje rodni
identiteti i uloge, kao i zakonski propisi i razli¢ite.djelatnosti i institucije u
okviru Katolicke crkve kojima je cilj zastita i osiguranje ljudskih prava zena,
ukazuju na slozenost stava Katolicke crkve prema,ljudskim pravima zena.
Naime, dok u izjavama crkvenoga uciteljstva i Uyzakonodavstvu Katolicka
crkva pokazuje nedosljednosti prema ljudskim pravima zena (jednako
dostojanstvo i jednaka prava na drustvenom podrucju, jednako
dostojanstvo ali ne | jednaka pravasna=unutarcrkvenom podrucju),
istodobno se djelovanjem svojih ustanova,zalaze za osiguranje i zastitu
ljudskih prava Zena. To zauzimanjefosobito dolazi do izrazaja u brizi za
jednake mogucnosti Zena na podrudju obrazovanja ali ¢esto i u kritici
spolnih stereotipa koji uzrokujw manje vrednovanje Zena i njihovo
isklju¢ivanje iz javnoga zivota te/nasilje nad Zenama.

Vazno je uociti da postoje podrucja na kojima je moguca suradnja
izmedu ustanova Katolicke crkve i udruga civilnoga drustva u promicanju i
zastiti ljudskih prava Zena.fTa je suradnja u nekim dijelovima svijeta
prisutna i djelotvorna, dok na nasim podrucjima gotovo da i ne postoji.
Jedan od razloga za to su ismeduSobne predrasude.

Nadati se je da ce/i ovdje predoceni tekst posluziti objektivnijem
vrednovanju djelovanja Katolicke crkve i otvoriti prostor medusobne
suradnje gradanskogajerkvenog djelovanja na podrucjima na kojima je to
moguce.

233 Usp. Patriarch Says: Chiara Lubich Was Gift For Orthodox (18. IIl. 2009.), u:
http://www.zenit.org/article-25397?I=english (20. IV. 2009.).

234 Usp. Archbishop’s tribute to Chiara Lubich (14. Ill. 2008.), u:
http://www.archbishopofcanterbury.org/1620 (20. IV. 2009.).
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Milica Baki¢-Hayden u saradnji sa Marijom Grujic¢

Ill. RODNA PERSPEKTIVA - PRAVOSLAVNA TRADICIJA

1. O Ljudskom dostojanstvu sa posebnim osvrtom na zenu

1.1. Zena u pravoslavno-hriséanskoj antsopologiji

Pojam antropologije u pravoslavno-hris€anskej tradiciji odnosi se na
hris¢ansko ucenje o ¢oveku, njegovoj li¢cnostii prirodi, a u Sirem kontekstu
Bozijeg plana i na ljudsko spasenje,' pa se U"tom smislu razlikuje od
upotrebe ovog termina kao naucne discipline. Shodno biblijskom otkrove-
nju, ljudsko bice ili Covek (anthropos) stvoreén je po obli¢ju Bozijem, kao
slika Njegova. Tako u knjiizi Postanja/Stafeg zaveta Citamo: I stvori Bog
Covjeka po oblicju svojemu, po obli¢ju BoZijemu stvori ga;, musko i
Zensko stvoriih (Post.1, 26-27).> Ceyek™fa vidimo da to znaci i muskarac
i Zena - podjednako u sebi nose lik BoZiji. Ne kaze se, po rec¢ima jedne
savremene pravoslavne teologinjepda su "muskost i zenskost aspekti
samog BoZijeg bica ili da ono Stozmac biti stvoren po liku BoZijem jeste biti
musko ili zensko. Naprosto i jedhostavno se kaZe da su oboje, i muskarac i
Zzena, podjednako stvoreni po,liku, Bozijem".’? To s jedne strane znaci da je
nemoguce proniknuti u dublji gsmisao Covekove prirode van njegovog
odnosa sa Bogom, a sa drugeymemoguce razumeti taj odnos u celosti ako
se on ne sagledava u svom musko=zenskom kompleksu. Posto se na hris¢a-
nskom istoku o tom odnasuscesto govori(lo) kao o 'u¢estvovanju u Bogu' -
koje nije "samo intelektualno)saznanje, ve¢ stanje celokupnog ljudskog
bi¢a, preobrazenog blagodacu, i slobodno sadejstvovanje sa njom naporom
i voljom uma™ - zbunjujuce deluje istorijska stvarnost u kojoj se o ovoj
posebnoj covekovoj. privilegiji govorilo skoro iskljuivo sa stanovista
muskog iskustva. Ti6 ne'samo da je ishodilo svojevrsnim redukcionizmmom u

teorijsko-teoloSkom, smislu, nego i raznim oblicima podredivanja,
nipodastavanja 1 diskriminacije Zene u njenoj prakti¢no-istorijskoj
realnosti.’

1 Vidi Jovan-BRIJA, Recnik pravoslavne teologije, Beograd, 1997., 9-11 (podvukla MBH).

2 Biblija ili Sveto Pismo Staroga i Novoga Zavjeta, Beograd, 1973.

3 Valerie A. Karras, Orthodox Theologies of Women and Ordained Ministry, u: Thinking
through Faith, Aristotle Papanikolau and Elisabeth H. Prodromou (ur.), Crestwood, NY,
2008, 129.

4  DZon MAJENDORF, Vizantijsko bogoslovlje, Kragujevac: 1989., 173. Ovaj momenat
bogopoznanja koji nije shvaéen iskljucivo intelektualno je posebno vazan kad su u
pitanju Zene, Cija se duhonost ¢esto marginalizovala ili diskvalfikovala upravo zbog
njene 'neintelektualne’ prirode, o ¢emu ce biti reci docnije.

5  Milica BAKIC-HAYDEN, Zena i religija: Postanje, drugo stanje i stanje danas, u: Mapiranje
mizoginije u Srbiji: diskursi i praksa (tom 11), Marina BLAGOJEVIC (ur.), Beograd, 2005.,
323-329.
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Ne ulazeci ovde u detaljnije teoloSke analize, mozemo se makar laicki
upitati: ako je slika Bozija u Coveku BoZiji dar, koji stoga (ni) jedno ljudsko
bice ne moZe oduzeti drugom, ako je ta slika istovremeno i Covekova
tajanstvena prilika,® poziv "da raste u Bozanskom zivotu", kako bi to rekao
Maksim Ispovednik, nije li pomenuta jednostranost odnosa prema Zeni
zapravo iskrivljavanje Bozije ‘slike’ i gubljenje prilike da se dosegne
pri-Lika, "iskonsko dostojanstvo slobode" koje je Adam izgubio padom, a
novi Adam, Isus Hristos, povratio svojom inkarnacijom?’ Istinski smisao
polarnosti na kojima pali svet pociva, mogao je pokazati'samo Onaj koji ih
je u sebi premostio, naime Bogocovek Isus Hristos, ukome, "sve stvoreno
ponovo nalazi zajednicarstvo sa Stvoriteljem i harmoniju,sa sobom".* U
njemu su prevazidene sve polarnosti, kojih je Maksim,Ispevednik nabrojao
pet: Bog i svemir, razumno i ¢ulno, nebo i zemlja, raj i svet, i Covek i zena.’
To idealno stanje prvobitne integrisanosti, Carstvo BoZije, nastaje, kada je
polarnost polova u pitanju, a prema jednom sirijskom agrafu koji se
pripisuje Isusu, "kada dvoje postanu jedno, kada musko postane Zensko i
kad ne bude vise bilo zenskog"."” Iako se ovo stanje integrisanosti vezuje
pre svega za eschaton, za ‘sada koje c¢e tek dodi’, bitno je da se do njega ne
dolazi uzajamnim negiranjem datog negg sjedinjenjem kroz objavljenu
musko-Zensku istinu zadatog. No smisao musko-zenske distinkcije razli¢ito
se i nekad i danas promislja(o) i tumaci(e),u teoloskim krugovima. Ovde
bismo kao zajednicko istakli da prema,pravoslavnom shvatanju Coveka
zasnovanog na objavi "musko i zensko stvori ih", ono sto je najvrednije u
C¢oveku, sustina i dostojanstvo njegowve licnosti, potice od Boga i
podjednako obavezuje i vazi i za muskarca i za zenu. Kako je to primetila
savremena pravoslavna teologinja Elizabeta Behr-Sigel, "pravi osnivaci
pravoslavne teoloske antropologije,/kapadohijski oci — Vasilije Kesarijski,
Grigorije Niski i Grigorije Nazijanski,.i kasnije Maksim Ispovednik — snazno
su afirmisali ontoloSko jedinstvo Unhutar razalike u ljudskoj li¢nosti
muskarca i zene"." To je mozdanajbolje sazeo Grigorije Nazijanski recima:
"Isti Tvorac za muskarca i Zzenu, za pboje ista glina, ista slika, ista smrt, isto
vaskrsenje"."”

Bilo da govorimo o liku Bozijem u ¢oveku ili o njegovom spasenju vidi-
mo da u tim sustinskim pitanjima nema nikakve razlike izmedu muskarca i
Zene - ona je po Castijizjednacena sa muskarcem. Ono Sto odreduje njen
status pred Bogom nije njen pol nego je, po rec¢ima sv. Jovana Zlatoustog,
ono Sto zene cine u ime Boga: "Gde je Cast i pohvala zene? Nije u zlatu
njihovih okovratnika, nego u trudovima njihovim u ime Gospodnje".”
StaviSe, u Bozijoj~ikonomiji spasenja Zena, kao Sto ¢emo videti, igra
presudnu ulogu. fParadigma te uloge je Djeva Marija, koja "neposredno i

6  "U grékom termin homoiosis, koji odgovara izrazu ‘prilika’ u Postanju 1:26, navodi na

ideju dinamickog odnosa (‘asimilacije’) i podrazumeva ljudsku slobodu". Vidi
MAJENDOREF, Vizantijsko bogoslovije, 171.

7  Isto.

8 Isto, 176.

9 Isto., 175 (podvukla MBH).

10 Upor. isto, 325.

11 Elisabeth BEHR-SIGEL, Discerning the Signs of the Times, Crestwood, NY, 2001, 116.
12 Discourse, 37, 6.

13 BRIUA, Recnik,69.
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odvojeno od muza, ucestvuje u ovaplocenju Sina Bozijeg" tako da Sin Boziji
sebi od Zene stvara telo.'* U Marijinom prihvatanju da bude posuda BoZijeg
otelovljenja, manifestuje se vrhunski ¢in slobodne volje i njime pocinje da
se ostvaruje spasenje ljudskog roda. "Ovaj elemenat slobode - ¢ak i 'svesti'
- bitan je za uclenje o spasenju, kako ga je razumevalo vizantijsko
patristicko svetotajinsko i liturgicko predanje" istice Dzon Majendorf."
Posto se ideja "boljeg" covekovog Zivota u pravoslavno-hris¢anskoj tradiciji
manifestuje upravo kroz pojam spasenja, bitno je uoditi da se u Bozijem
planu spasenja ¢oveka ne pravi nikakva razlika izmedu muskarca i zene, jer
su oboje pozvani da prihvate Bogocoveka Isusa Hrista kao put tog spasenja
do zajednice s Bogom. Zato se u Simvolu vere za Isusa Hrista i kaze da je
"radi nas ljudi i nasega spasenja siSao sa nebesa, isavaplotio se od Duha
Svetoga i Marije Djeve i postao Covek". "Radi_nas ljudi i nasega spasenja",
podrazumeva i muskarca i zenu, a Cinjenica da)se Isus ovaplotio kao
muskarac, iako ne slucajna, ne dominira Uyodnosu na cinjenicu da je
"postao Covek" (anthropos, homo). Isus_Hristos je, prema tome, uzeo
ljudsku prirodu koja je zajednicka i Zzeni i muskarcu, i koja premda se javlja
u dva vida: muskom i zenskom, ovaplocujeise nuzno u jednom. Biblijski
tekst kaze, "a kad se navrsi vrijeme, pasla Beg sina svojega jedinorodnoga,
koji je roden od Zene i pokoren zakenu,// Da iskupi one koji su pod
zakonom, da primimo posinastvo". (Galat¥4,4-5).

Iz ovoga vidimo da je u srediste=hriS¢anske antropologije prema
pravoslavnom ucenju, s jedne strane,struktura covekove licnosti (slika,
obli¢je), a sa druge, njegovo egzistencijalno stanje (tj. stanje palog Coveka
kome je potrebno spasenje).' Kad je u pitanju struktura ¢ovekove li¢nosti,
pojam obli¢ja kod mnogih# svetedbtaca podrazumeva pre-slika-vanje
troicnosti Jedinog Boga/ mpa ljudski plan kao duh-dusa-telo
(pneuma-psyche-soma), koji su,medusobno povezani i uslovljeni. Pritom
se ne pravi rodna razlika nego se u vidu ima sveukupnost ¢oveka. Kad je
pak u pitanju spasenje#f u"mase vreme pravoslavni teolozi isticu da se
posebna uloga Zene u njemu jzrazava "kroz tipolosko uporedenje izmedu
Eve i Marije," koje je _paralelno tipoloSkom odnosu starog Adama: on po
reCima Grigorija Niskog ""u sebi sadrzi celi ljudski rod", i u kome "svi umiru"
i Hristosa, kao novogeAdama, u kome ¢e "svi oziveti" (I Kor. 15, 22). U
skladu s ovom tjpologijem odreduje se posebna "uloga zena u delu
vaspostave Novega™Adama i spasenja celog ljudskog roda", upravo
zahvaljujuci narocitom odnosu zena "prema posebnom daru Svetoga Duha
na celom planu spasenja u Hristu"."”

14 Isto. Vidi Pavel EVDOKIMOV u Zena i spasenje sveta, Cetinje, 2001., za iscrpnu analizu
ove teme, a posebno 214 — 230. Takode, uporedi, Ljubomir RANKOVIC, Zena, ikona
crkve i blago sveta, Sabac, 2009.

15 MAIJENDOREF, Vizantijsko bogoslovije, 200. Pojam patristike ili patrologije odnosi se na
ucenja svetih otaca Crkve u koje se asimilovalo aposltolsko uéenje; u uzem smislu
obuhvata period do 8. veka, a neki u njega ubrajaju i vizantijske teologe i pisce 13. do 15.
veka. Svete tajne, sakramenti, kao krstenje, evharistija i dr. smatraju se jednim od izvora
crkvne tradicije.

16 John Anthony McGUCKIN The Westminster Handbook to Patristic Theology, Louisville —
London, 2004., 13-1.

17 BRUA, Rechik, 69.
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Pogledamo li sada kakvu sliku o dostojanstvu Zene nalazimo u Novom
zavetu, vidimo da i tu ima mesta za viSestruke poruke, narocito ako pored
jevandelja analiziramo i poslanice apostola. Sam Hristos jasno je svojim
ophodenjem podrzao dostojanstvo Zene pa im se i obracao kao punopra-
vnim ljudskim li¢cnostima. One su bile primljene kao njegove ucenice,
pratile ga, sluSale Njegovu rec¢, primale ga u svoje kuce i na razne nacine
ucestvovale u Njegovoj misiji. Jevandelja po Marku i Mateju, a posebno
Jevandelje po Luki, obiluju pomenima i osvrtima na zeng,_bilo da se radi o
Jelisaveti, majci Jovana Krstitelja (Luka 1, 40-45), prorecici Ani (Luka 2,
36-38), ili zenama pratiljama Hrista i njegovih ucenikay(Marija Magdalena,
Jovana, Suzana i druge), mironosicama koje su prve donele vest aposto-
lima da je Hristos vaskrsao.

A bijahu i Zene koje gledahu iz daleka, meduskojima, bijeSe i Marija
Magdalina i Marija Jakova maloga i Josije mati, i Solomija/

Koje idahu sa njim i sluzahu mu, i druge mnogekojebijahu dosle s njim
u Jerusalim (Mk. 15, 41-42)

Iz Lukinog Jevandelja posebno je zanimljiwa pri¢a o Mariji i Marti iz
Vitanije u kojoj vidimo da se Zena poziva da=pored sluzenja, u kuhinji i u
kuci, koje se od nje tradicijom ocekivalg, bude i sledbenica Hristovog
ucenja. U skladu sa ovim, kad je Isus dosao“wu,kucu sestara Marije i Marte,
Marta ga je svesrdno posluzivala te se ¢ak ujednom trenutku pozalila Isusu
na svoju sestru Mariju koja u tome nijeméestvovala, ve¢ je odmah sela kraj
nogu uciteljevih i sluSala njegovu besedu.“Isus na to re¢e Marti:

Marta, Marta! Brines se i trudiS za mnego/ A samo je jedno potrebno
Ali Marija je dobri djel izabrala,ykoji se ne¢e uzeti od nje. (Luka. 10,
41-42)

Pouka i poruka ove priCe je dawlije za Zenu najvaznije da sluzi na nadin
na koji to Marta Cini — pricajuci umestorsiusajuci besedu Gospoda. Naravno,
Isus nigde ne kaze da sluZzenje=kao takvo nije dobro, vec istice da to nije
dovoljno (podrazumeva se, [za spasenje duse). Potrebno je da se Cuje i
razume ucenje Njegovo, koje'kad se primeni donosi spas. I to je taj "dobar
deo" koji je Marija izabralag'keji joj niko ne moze oduzeti." Marija i Marta se
takode mogu shvatiti komplementarno: jedna bez druge u svetu ne
postoje. Svi mi moramg da madimo, "sluzimo", da bismo Ziveli. Okupirani
smo dnevnim poslovimay,bas kao Marta, i u toj uzurbanosti ne obracamo
paznju na ono Sto je sustinsko, a to je spasonosno znanje naseg ucitelja.
Marija to shvata. Ona i simboliSe dusu koja gori za vodom sa izvora i Ciju
zed ne mogu utoliti vode ovog sveta. Isus poucava tako Sto usmerava
paznju naseg uma preokupiranog prolaznim na ono sto je neprolazno, sto
je u nama samima - ikona BoZija, odnosno carstvo nebesko koje je u nama
i koje nam niko ne~moze oduzeti. Svaki lik u ovoj pri¢i se dalje moze
razumeti da stoji za jedan aspekt ljudske troi¢ne li¢nosti: Isus za duh,
Marija za dusu, a Marta za telo. Shodno tome, ljudska dusa je most izmedu
Covekove telesnosti i duhovnosti, ona se nalazi izmedu dva, da tako
kazemo, gravitaciona polja, i u zavisnosti na koju se stranu okrene,

18 Postoje brojna tumacenja price o Marti i Mariji i na hris¢anskom istoku i zapadu., gde
one izmedu ostalog simboliSu dva puta ostvarenja hris¢anskog ideala: via
contemplativa (Marija) i via activa (Marta).
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odnosno kom gravitacionom polju se priblizi, u tom pravcu se osoba krece -
ka duhovnom ili materijalnom svetu, ka neprolaznom ili prolaznom.

Dakle, ljudsko dostojanstvo se sa religijskog stanovista vezuje za izbor
i davanje prednosti duhovnim nad materijalnim vrednostima. Ako bismo
paralelu ovome potrazili u srpskoj narodnoj i duhovnoj traciji, onda bismo
je svakako nasli u kosovskom zavetu svetog kneza Lazara, Ciji je dublji
smisao, na zalost, banalizovan i iskoriStavan za dnevne politicke svrhe, a
koji govori o izboru izmedu carstva nebeskog i carstva.zemaljskog.
Ako ¢u se privoleti carstvu/ Privoleti carstvu zemaljskome,
Zemaljsko je za malena carstvo/ A nebesko uvek,i doveka.

To je izbor koji opominje da se zarmad dnevnih (na primer,
istorijsko-politickih realnosti) u hriS¢éanskom smishu,reci, zarad "tela" kao
simbola fizickog Zivota i stvarnosti - ne sme izgubiti carstvo nebesko, tj.
"dusa". Odluka kneza Lazara je bila Bogu pe. volji, ili kako epska pesma
kaze: "Sve je Cisto I cCestito bilo/ i milomé& Bogu pristupacno”.” U
protivnom, podrazumeva se, gubi se ljudsko dostojanstvo koje pociva na
duhovnom, a ne na materijalnom poretku.

1.2. Savremeni pogledinaga dostojanstvo Zene

Iako u uslovima savremenoggsektlarnog drustva nemamo obicaj da u
isti kontekst dovodimo ontoteolosSku ravan na kojoj pociva religija sa onom
istorijskom na kojoj se gradi moderno drustvo, ipak mozemo nadi odjeke
gore ocrtanog ideala, koji ustanoyvljuje dostojanstvo zenske ljudske li¢nosti
u sklopu Sirih drustveno-isterijskih okolnosti. Taj ideal prepoznajemo u
nizu univerzalnih zakona i deklaracija kojima je cilj da stite osnovna ljudska
prava. Tako je Generalna_skupstina Ujedinjenih nacija 10. decembra 1948.
donela i proglasila Opstu Deklaraciju o pravima ¢oveka. Po njoj, muskarci i
zene podjednako imaju, zagarantovane sve slobode i prava koja se
spominju u ovoj Deklaraciji. Smisao uspostavljanja temeljnih ljudskih
sloboda i prava jeste u promovisanju i negovanju slobode koja jedino
omogucava razvojgicnesti coveka u clelini, dakle i Zene i muskarca, bez
obzira na njihovu/rasnu, etnicku ili versku pripadnost, naciju, ili jezik na
kome govore. Opsta “Deklaracija o pravima Coveka ne obavezuje se
teolosko-antropoloskim ili slicnim ucenjima pojedinacnih religijskih tradi-
cija. Ona pretenduje na univerzalnost kojoj je zajednicki imenitelj covek, a
ne na ono u Sta on.veruje. Stoga se ona definiSe kao "vera u osnovna prava
Coveka, u dastojanstvo i vrednost ljudske licnosti i ravnopravnosti muska-
rca i zene".” Clanice Ujedinjenih nacija donosedi ovu Povelju imale su za cilj
da podstic¢u opsti drustveni napredak i poboljSaju uslove i kvalitet zivota
sirom planete, njegov razvoj u sto vecoj slobodi za Sto vedi broj naroda.

Iz ove perspektive gledano, ideja utemeljenja ljudskih prava kroz
Deklaraciju o ljudskim pravima, kao i sve njene dopune i kasnije usta-
novljeni mehanizmi zastite, potiCu iz potrebe priznavanja ljudskog

19 Ovde valja takode primetiti da se pojam "Cistog" vezuje za dela koja su u skladu sa
voljom Bozjom, a ne kako ¢éemo kasnije videti za rodnu pripadnost.
20 Opsta UN Deklaracija o pravima ¢oveka, Uvod.
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dostojanstva kao urodenog; na njega svi Clanovi/ice’ treba da polazu
jednaka prava bududi da su deo jedne ljudske porodice i s obzirom da je
postovanje ljudskog dostojanstva "temelj slobode, pravde i mira u svetu"*.
Sva prava i slobode, koji su proglaseni Deklaracijom, pripadaju (u skladu
sa ¢l. 2), svim ljudskim bi¢ima, bez obzira na pol/rod, veru, nacionalnu
pripadnost ili neko drugo politi¢ko ili drustveno odredenje.” Shodno tome,
a osvréuci se posebno na rodnu dimenziju ljudskih prava, Generalna
skupstina Ujedinjenih nacija je 18. decembra 1979._godine usvojila
Konvenciju o ukidanju svih oblika diskriminacije nad zenom. Na snagu je
stupila kao medunarodni ugovor 3. septembra 1981. gedine.nakon sto ju je
ratifikovalo dvadeset zemalja ¢lanica. Razlog za donosSenje,ove Konvencije
je, kako se navodi u preambuli, sledeci: "i dalje postoji raSirena diskrimi-
nacija nad zenama", i naglasava da ta diskriminaeija "marusava principe
jednakosti i poStovanja ljudskog dostojanstva". Diskriminacija se tumaci (u
skladu s ¢l. 1) kao "svaki oblik razlikovanja, isklju€ivanja ili ogranicavanja
na osnovu pola/roda... u politickoj, ekonomskoj, drustvenoj, kulturnoj,
gradanskoj ili bilo kojoj drugoj sferi".*

Imajuci u vidu Sta smo u kontekstu religije ‘govorili o slici Bozijoj po
kojoj je Covek stvoren i koja daje najdublji smisao njegovoj licnosti, a u
sklopu gore pomenute Deklaracije o ljudskim,pravima, moglo bi se reci da
svaki oblik nepravde, nasilja, nanoSenjawbola ili zlostavljanja, drugog
ljudskog bica predstavlja svojevrsno iskrivijavanje lika Bozijeg u Coveku,
gazenje njegovog ljudskog dostojanstva.Za hriScane dostojanstvo Coveka
se utvrduje samom cinjenicom otelaVvljenja Hristovog, kojim se osveduje i
sama tvar, telo ¢ovekovo koje postaje hram Duha svetog i kao takvo poziva
kako na samopostovanje tako i pgstovanje drugog. Vrhunac tog postova-
nja licnosti drugog jasno se ispoljava kroz zapovest o ljubavi prema Bogu
odnosno prema svom bliznjem kao‘sebi samom (Mat.19,19). Kroz istoriju
gledano, medutim, dostojanstvo ljudske licnosti ne samo da se nije mnogo
postovalo, nego se nije ni jednake postovalo kad su u pitanju muskarac i
zena.

Razloge za odnos nejednakesti izmedu muskarca i Zene i dan-danas,
mnogi traze u religiji tj. ugpojedinim delovima svetih tekstova, koji se mogu
tumaciti na viSe nacina™buduéi da su po svojoj prirodi viSeslojni i
mnogoznacni. To vaZif,za biblijske tekstove, u kojima ima primera vrlo
brutalnih ophodenja sa zenem (ponizavanje, silovanje, prebijanje, koma-
danje; npr. Sud. 19, Post. 34), kao i onih koji pokazuju da nema razlike
izmedu statusa muskarca i Zene jer se Duh Boziji izliva "na svako tijelo"
tako da jednako "prericace sinovi vasi i kéeri vase" (Joil. 2, 34; Dela, 2,
17-21). Ovde valja uociti jedan potencijalni problem: naime, u zavisnosti
za koje/Cije potrebe, /koji primer, u ovom slucaju, iz biblijskog teksta
navodimo, odnosno u zavisnosti od toga na Sta u njemu stavljamo naglasak
u tumacenju, mi mozemo dobiti potpuno razliCite poruke i pouke. Jer, tekst
od nas trazi da proniknemo da li se, recimo, jedna pric¢a prica da bi njena

21 Rodno osetljiv ili osveséeni govor je tek kasnije osvescen u originalnom tekstu UN
Deklaracije o pravima ¢oveka i u tom smislu pokazuje i evoluciju samog ovog dokumenta.

22 Vidi: Uvod Opste UN Deklaracije o pravima coveka.

23 Vidi; ¢lan 2, Opsta UN Deklaracija o pravima ¢oveka.

24 Vidi: Konvencija o ukidanju svih oblika diskriminacije nad Zenama (CEDAW).
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pouka bila normativna, dakle ilustracija kako nesto treba uraditi, ili bas
suprotno. Zato na kraju takve jedne surove starozavetne priCe pisac
opominje: "promislite o tom i vijecate i govorite" (Joil. 19, 30). Naime,
pozivanje na biblijske narative (i kod Jevreja i kod hriS¢ana), da bi se dao
autoritet odredenim oblicima ponasanja, imao je ne retko problematicne ili
tragi¢ne ishode.

Interesantno je, medutim, ovde osvrnuti se i na cinjenicu da i
deklaracije o univerzalnim ljudskim pravima, poput=gore navedenih, iako
proistekle iz sekularnog konteksta, svojim moralnim*rédnostima i etickim
sistemom obi¢no vuku koren iz religijskih tekstovayu kejima su Cesto i bili
poceci svakog zakonodavstva. Zbog toga nije neprifodno, iako za neke
neuobic¢ajeno, uspostaviti dijalog izmedu religijskih® tekstova sa jedne
strane i univerzalnih deklaracija o ljudskimgpravima, s druge, da bi se
ustanovio stepen njihovog preklapanja i uzajamnog nadopunjavanja, ili
pak mera u kojoj su uzajamno suprotstavljeni.? Deklaracije o ljudskim
pravima uopste, posebno one o pravimawmanjina ili zenskim ljudskim
pravima se temelje na prevenciji diskriminacije, netolerancije ili nasilja, u
ovom slucaju posebno na osnovu polaredanU istoriji ljudskih prava ova
prava dobijaju naziv druge ili trece generacije ljudskih prava. Ovaj naziv ne
implicira hijerarhiju u ljudskim pravima/ ve¢ samo vreme njihovog
formulisanja i utvrdivanja. Mozemo u“eom smislu reci da je bilo potrebno
vreme da se u sekularnoj sferigeksplicitno formuliSe nesto, Sto je u
duhovnoj od samog pocetka poznatomnaime, da su sva ljudska bica pred
Bogom ista, bez obzira na nacijl, etnicitet rod ili pol, da ljubav Bozija ne
diskriminise. Na taj nacin se i Crkvi kao instituciji koja funkcionise u
drustvu pruza mogucénost da nade nove oblike svoje misije u okviru
savremenog drustva, a u smiisld’da podstie proces sticanja svesti o tome
da su ljudska bica jednaka“pred Bogom i daje podrSku drustvenim
inicijativama i institucijama koje imaju za cilj zastitu svih osoba od moguce
nepravde, nejednakosti //neravnopravnosti. U tom smislu, a u kontekstu
pravoslavlja, bitno je pomenuti jedan od zaklju¢aka medupravoslavnog
savetovanja odrzanog.u Grékoj 1988. godine. U njemu se eksplicitno (¢l.
22) naglasava potréba) da se =zastiti dostojanstvo ljudske licnosti s
posebnim osvrtom nawzenu:

Svaki napad na dostojanstvo ljudske li¢nosti, i svaki ¢in kojim se
ponizavaju/zene,ili muskarci na osnovu pola, jeste greh. Prema tome,
zadatak Crkve je da stiti pred svetom dostojanstvo ljudske li¢nosti po
liku i podobiju Boga (Postanje, 1, 26). ... [jer] zene u Crkvi imaju
posebnu ulogu u obnavljanju izopacenog lika BoZijeg u ¢oveku.?®

Ovim je/jasnoypokazano da u nacelu Pravoslavna crkva, koja u sebi
otelovljuje princip/jedinstva u razliCitosti - jedinstvo vere i evharistije, i
razlike u kulturnom i jezickom kontekstu u kome se ove ispunjavaju u
pomesnim, autokefalnim crkvama - podrzava zastitu svih oblika dostoja-
nstva ljudske licnosti. Medutim, razliCite pomesne crkve mogu imati speci-
ficne modifikacije u svom razumevanju i tumacenju ljudskih prava i
duznosti. Tu se, dalje, za neke postavlja pitanje koliko Crkva ili religija

25 Vidi BIGOVIC, Crkva i drustvo, Beograd, 2000., 160 — 168, i 187 — 220.
26 Zakljucci medupravoslavnog savetovanja odrzanog na Rodosu, Grcka, 1988. godine.
Vidi Dodatak, u: Devora BELONIK, Feminizam u hris¢anstvu, Beograd, 2002., 92 i 98.
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uopste mogu uticati odnosno normirati javni zZivot u savremenim drustvima
u kojima su ova pitanja pokrenuta, s obzirom da je u najvec¢em delu sveta
tu ulogu preuzela drzava.?”” Ono $to Crkva moze jeste da razmatra i reSava
neka od tih pitanja unutar nje same, kao na primer, poloZaj zene u Crkuvi.
Ono sve vise poprima prioritetnu vaznost i znacaj u pomesnim pravo-
slavnim crkvama, ali ne postoje joS po mnogim aspektima ovog pitanja
odluke koje bi bile obavezujuce za sve pravoslavne crkve, tj. koje bi imale
vaseljenski autoritet.”® Za sada, kako primecuje episkop Kalist, pravoslavni
joS uvek traze neki svoj autenti¢no pravoslavni odgovora/ovo pitanje, a
ne puko reprodukovanje istih po modelu protestantskih crkvi ili pak
rimo-katolicke crkve.” Shodno tome, pogledi na Zzenu u Crkvi su otvoreni i
u procesu preispitivanja jer se ne ticu samo njenetantrepologije, nego i,
Sire, pravoslavne teologije u celini i njenog liturgijskogyizraza, pa se to
pitanje ne moZe svesti na "moze li, ima li Zena[pravo! - jer svakako da
moze i da ima pravo (kao ljudsko bi¢e) - nego ‘Sta bi taj novi momenat
proemnio u postojeé¢im teoloskim shvatanjima.i liturgijskom simbolizmu.

27 BIGOVIC, Crkva j-drustvo,160.

28 Vidi Kallistos WARE;~Man, Woman and the Priesrhood of Christ, u: Women and the
Priesthood, Thomas HQPKO (ur.), Crestwood, NY, 1999, 7. Razni aspekti Zenskog pitanja u
Crkvi su pokrenuti ‘od/spolja’, na primer, 1978. godine u okviru Anglikansko-Pravoslavnog
ekumenskog zasedahja u Atini (na kome, na Zalost, nije bilo Zenskih delegata); dve godine
pre toga, medutim, odrZan je skup u manastiru Agapija, u Rumuniji, pod nazivom
Konsultacije pravoslavnih Zena (11-17. septembra 1976). Na njemu je postavljen predlog
da se reaktivira institucuja dakonica koja je bila prisutna u vizantijskoj crkvi sve do 13.
veka, i koja nikada oficiejlno nije ni bila ukunuta, iako je ve¢ od 8. veka bila u konstantnom
opadanju. Sredinom 19.veka u ruskoj i grckoj crkvi opet je bilo ozZivljeno interesovanje za
njeno vracanje u Zivot Crkve, Sto je nastavljeno i u 20. veku, ali bez konkretnih rezultata.
Razlozi koji se za to navode su razni i nije ih moguce ovde navoditi. Vise o ovome vidi
Kyriaki Karidoyanes FITZGERALD, Women Deacons in the Orthodox Church, Brookline,
MA, 1999, 134 — 148; BEHR-SIGEL, Discerning the Signs, 115 — 123.

29 WARE, Men, Women and the Priesthood of Christ, 5.
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2. Modeli rodnih odnosa

2.1. Patrijarhalno vs. Pravoslavno

Iako se upravo u hriSéanskoj tradiciji, a za razliku od njenog polozaja u
gréko-rimskom carstvu, pa i u odnosu na njen polezaj.u._staroj judejskoj
tradiciji, odnos prema Zeni znacajno menja, drustveno-istorijska praksa
pokazuje da do hristijanizacije odnosa prema Zeriinu mnogim hris¢anskim
zajednicama Sirom sveta, u punom smislu te reci, nijeini doslo.** Imajudi u
vidu novi koncept Zene i Zenskog nacela “e¢itovanog u Bogorodici,
uporedimo li novozavetnu poruku sa istorijskorm praksom, ne mozemo a da
ne uocimo poprili¢an raskorak. Teorijski govoreci, "radanje[m] Hrista od
Bogorodice bez zemaljskoga oca takode [se},.objavljuje i kraj carstva
muzjaka, kraj patrijarhata".’’ Medutim, isterijska zbilja dva milenijuma
hriS¢anstva je pokazala da su mnogi starozavetni i helenisticki pogledi na
nju, kao i razni tradicijski stereotipi i predrasude iz prehriscanskih (u nasem
slucaju slovenskih) kultura, na Zzalost, ostale Cvrsto uvrezene kako u
zivotnoj tako i u dobrom delu i u crkwenej praksi. U tom smislu ¢emo
napraviti razliku izmedu patrijarhalnog,i pravoslavnog, kao dva modela
odnosa prema zenskom ljudskomgbiéw; koja ne moraju biti, ali u ovom
kontekstu ¢emo ih tretirati kao uzajamno suprotstavljena.

U sekularnom drustvu, na primer) sustinske promene u odnosu prema
statusu Zene dolazile su sa promenom zakona u smislu njegove sve vece
prosvecenosti koje za Zene i rodne"manjine kulminiraju u XX veku Opstom
Deklaracijom o ljudskim pravima, raznim dopunama i mehanizmima zastite
ljudskih prava svih osoba, koja se,temelje, izmedu ostalog, na Konvenciji o
ukidanju svih oblika diskriminacije zena (CEDAW), ili Yogyakarta principa
(principi aplikacije medunarodnih zakona zastite ljudskih prava u odnosu
na seksualnu orijentaciju i rodne identitete).

Iz hriS¢anske perspektive gledano, upravo se sa pojavom Isusa Hrista
u kontekstu patrijarhalnog judaizma otvara moguc¢nost za promenu
mnogih postojecih yrednosti i stavova, pa i onih koji se odnose na zenu. U
tom pogledu, sv@jim recima i delima Hristos je prevrednovao razne
stereotipe o zenama “koji su postojali u Njegovo vreme, izjednacivsi
muskarca i Zenu u njihovoj li¢noj ljudskoj vrednosti kao i po pitanju
spasenja- Uspostavivsi jednakost, medutim, Hristos ne afirmiSe istost vec
razliitost polova.zasnovanu na njihovim razli¢itim Zivotnim darovima i
funkcijama./ Iako je Isusova reforma bila svojevrsno iskoracenje iz
onovremenog judaistickog patrijarhalnog nasleda valja pomenuti da su, u
poredenju sa Zzenama stare Grcke i Rima tog vremena, jevrejske Zene jos
uvek uzivale daleko vecu zastitu i poStovanje, iako se u oba slucaja radilo o
potpunom starateljstvu muskih ¢lanova porodice nad Zenom sve do

30 Bilo bivrlo tesko uopsteno govoriti o poloZaju Zene u anti¢ko doba bilo gde u svetu, pai
u mediteranskom regionu u kome su se razvijale biblijske tradicije. Nase opaske ovde su
nacelne prirode i nije im cilj da preuveli¢avaju ulogu hris¢anstva u emancipaciji Zenskog
ljudskog dostojanstva nego da ih stave u kontekst naSe teme.

31 EVDOKIMOQV, Zena i spasenje sveta, 205.
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raspolaganja njenim Zivotom.*? Razlike su doduse postojale u stepenu
"raspolaganja" Zenom; kod starih Jevreja, na primer, muzZ nije mogao na
smrt da osudi Zenu, ¢ak i u slu¢aju preljube, za razliku od starorimske
prakse u kojoj nije bilo neCuveno da otac ili muz lise kéer ili suprugu Zivota
na svoju ruku. Jevreji su mogli da se razvedu od Zene iz najbanalnijih
razloga (dok njihove Zene nisu mogle da traze razvod) i na taj nacin ih lise
svih aspekata Zivota na koji su se bili obavezali bra¢nim ugovorom, a po
kome je muz obavezan da Zeni obezbedi hranu, krov nad glavom, odecu i
bra¢ni odnos.* Bilo bi pogreSno, medutim, pojam zastite zene u anticko
doba videti samo sa stanovista njene podredenosti. Valja imati na umu da
se takav kontekst ne moze porediti sa savremenim uslovima u kojima zena
zivi i gde su neki takvi oblici srarateljstva prevazideni usnajveéem broju
slucajeva i stoga se danas uglavnom dozivljavajus kadwrepresija. U tom
smislu se govori da je Zena, sa svetovnog stanovista i u savremenim
uslovima Zivota, svoje telo ponovo "zadobila" teksOpstom Deklaracijom o
ljudskim pravima i zakonima koji su je pratili..Ovaj dokument Zeni makar
nominalno donosi pravo da, na primer, odlucuje o radanju ili mestu svoga
boravka; a donosenjem i promenama u zakonu e porodici i braku, zatim
zakonu o drzavljanstvu, nacionalnoj pripadnosti) prostituciji, itd., stvaraju
se uslovi za samo-osvescéivanje Zena Sirom sveta, a u cilju postizanja
jednog dostojanstvenijeg Zivota.

Gledajudi opet iz religijske, novozavetme perspektive, Isus je u ulozi
ucitelja i iscelitelja takode dovodio u pitanje brojne starojevrejske tabue u
odnosu na zenu: na primer, zalazecifi kuée zena (Lk. 10,38-42), suprotno
obicaju tog vremena, gde ga ove usluzuju (Marta) ili uCe od njega (Marija).
Isus isceljuje na Sabat, i u funkeiji iscélitelja on razgovara sa zenama
(ukljucujudi i strankinje) na javngm mestu, dodiruje ih ¢ak i kad krvare da
bi ih izledio i time se direktno svejim delima suprotstavio postojec¢im
levitskim tabuima o menstrualnoj krvi, o pojmovima Cistog i necistog, itd.
(Mk.1,29-31, 7,24-30; Mat.25,28). Naravno, tu se sad moze postaviti
pitanje tumacenja izraza "neciist(a)", kakav je upotrebljen u Starom
zavetu (tahor i tame; Lev. 15)%0On'se prema vecini tumacenja ne odnosi na
licnu higijenu, niti na licnd gresnost, nego se odnosi na ritualnu (obrednu)
Cistotu. Tako su i muskarei/smatrani obredno necistim onih dana kada bi
doslo do oticanja semena, kao sto su i Zzene smatrane obredno necistim u
takvim okolnostima, @ pride i u vreme mesecnog ciklusa, sto je u oba
slu¢aja imalo za posledicu zabranu prisustvovanja ili vrSenja religijskih
obreda.*

Stigma "necistote", medutim, kao Sto znamo iz socijalne antropolo-
gije, obelezila je/ u mnpgim kulturama Sirom sveta prevashodno Zivote

32 Vidi BAKIC-HAYDEN, Zena i religija, 325-329.

33 Fr.John BRECK, Jesus and Women, lecture, audio-cassette, St. Vladimir Seminary Press.

34 Vidina primer, Lev. 15, 16 - 18. Bioloski faktori nisu kod starih Jevreja igrali ulogu kad su
u pitanju darovi poput prorokovanja (Isa. 8, 34; Jail. 2, 28-32; 2 Car. 22, 14-40, itd.), a
sam smisao prorokovanja pa i znacenje prorocice bilo je Sire nego Sto se to danas
shvata. Ali bioloski faktori su bili presudni u "odredivanju drustvene i religijske uloge
koju su Zene imale u starozavetno vreme", a koja se pre svega odnosila na duznost
supruge i majke. Vidi Georges BARROIS, Women and the Priestly Office According to
the Scriptures, u Women and the Priesthood, Thomas HOPKO (ur.), Crestwood, NY,
1999., 62-70.
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zena, a ne muskaraca, i pracena je specificnim drustvenim i religijskim
ponasanjem. Ovo takode vazi i za prehriS¢anske kulture na prostorima
Balkana i oCituje se u raznim tabuima i/ili magijskim radnjama vezanim, na
primer, za menstrualnu krv. Tako u nasem narodu postoje verovanja da
menstrualna krv "moze da ucini drvo neplodnim, 'zagadi' hranu, oskrnavi
muskarca, crkvu, stoku, itd".** Poznato je da tabu kao religijski fenomen
ima i svoje drustvene posledice: "Naime moze se uoditi uloga tabua u
postavljanju i odrzavanju drustvene kontrole gde ,se zabranom kretanja
Zene stiti okolina, a narocito muskarac".’® Iako se veéina ovakvih predstava
navodno vezuje za proslost, one su u mnogim sredinama pa i pomesnim
crkvama i dalje zZive, uprkos tome Sto je u vrlo ranim spisima, poput Ucenja
dvanaestorice apostola (Didascalia Apostolorum,) iz Sirije II veka, koje je
Crkva prihvatila kao autoritativno delo, jasno raskintto sa propisima koji su
podrazumevali Zeninu necistotu na osnovu njene bioloske razlike:
...Jer ako je Duh Sveti u tebi, zasto se suzdrzavas od pristupa delima
Duha Svetoga? ... Stoga, vozljubljene, klonite se takvih umovanja: jer
ste primile razreSenje, da ne bi trebalo da se vise vezujete; i ne
opteredujte sebe ponovo onim cega vas je Gospod nas i Spasitelj
razreSio. I ne obracajte paznjugnanove stvari niti ih smatrajte
necistim...*’

I Jovan Zlatousti je u istom duhmgovario kad je isticao da samo greh
moze udiniti osobu necistom pred Gospodom.**

Uprkos tome i u pastirskoj praksi su prevladali stari patrijarhalni
kulturni obrasci, a ne pravilo Ddha svetoga - oni isti obrasci koji su bili i
ostali obeleZzeni predrasudama. prema Zzeni. Pod pritiskom savremenih
drustvenih kretanja, izmedu pstaleg’i Zenskog pokreta i njegovog odjeka
medu pravoslavnim teolodginjgma,” i Pravoslavna crkva se osetila
pozvanom da pocne kritic¢ki da'se preispituje i daje odgovore u tom smislu.
Tako se u pomenutom dokumentu sa medupravoslavnog savetovanja na
Rodosu kaze:

Mada uvazavamo| ove Cinjenice koje svedoCe da u Crkvi postoji
jednakost po Casti izmedu muskaraca i zena, moramo ipak posteno reci
da, zbog ljudske'slabosti i greSnosti, hriS¢anske zajednice nisu uvek i na
svim mestimal bile u stanju da potpuno potisnu loSe ideje, nacine,
obi¢aje, nepravilne,razvoje i drustvene uslove koji su prakti¢no doveli
do diskriminacije (omalovazavanja) Zena. Ljudska gresnost je, dakle,
stvorila praksu keja ne odrazava istinsku prirodu Crkve Isusa Hrista.*°

Ostaje, medutim, da se ova hvale vredna teorija sprovede i u praksu
pomesnih prayoslavnih crkava, ukljucujuéi i Srpsku pravoslavnu crkvu,
kako bi i sveStenstvo na svim nivoima bilo svesno razlike koja se pravi

35 Lidija RADULOVIC, Necista i neformalno moéna, u: Mapiranje mizoginije u Srbiji, tom 1.
Marina BLAGOJEVIC (ur.), Beograd, 2000., 172.

36 Isto., 180.

37 BELONIK, Feminizam u hris¢anstvu, 76. Upor. FITZGERALD, Women Deacons, 64 —77.

38 Isto., 77.

39 Vidi, na primer, Eva CATAFYGIOTOU-TOPPING, Holy Mothers of Orthodoxy,
Minneapolis, 1987; Anka MANALACHE, Orthodoxy and Women, u: Women, Religion
and Sexuality, Jeanne BECHER (ur.), Geneva, 1991; Verna Nonna HARRISON, Male and
Female in Cappadochian Theology, u: Journal of Theological Studies, 1990:8; zatim
pomenuta dela Valerie Karras i Elisabeth Behr-Sigel.

40 Isto., 99.



134 | VIERNICE | GRADANKE

izmedu obic¢ajnog, narodnog, odnosno pre-hriS¢anskog verovanja (prece-
sto zasnovanog na izvitoperenoj patrijarhalnoj praksi) i pobrkanog shvata-
nja tradicije, koju je Crkva takode kriti¢ki razmotrila na pomenutom skupu
na Rodosu.

2.2 Tradicije vs. Tradicija

Ovo Sto smo ukratko predstavili u terminima "patrijarhalno—pravo-
slavno" u istoriji samog pravoslavilja se ¢es¢e razmatralao kao odnos
pojedinacnih kulturnih tradicija i onog Sto se u Crkvi zove Tradicijom ili
Predanjem. Pri tom je vazno primetiti da je Tradicija jedna, a tradicija je
mnogo. Kada se u Pravoslavnoj crkvi govori o Tradiciji ‘misli se ne samo na
Sveto pismo, nego i na patristiku, svetootacka ucenja idskustva, na sedam
Ekumenskih sabora (od IV do VIII veka), _na kojima je formulisana
hriS¢anska doktrina i dogma, na liturgiju, kao otelovljenje vere u sluzenju,
na ikone kao slikovni izraz vere i crkvene_kanone, koji su svojevrsna
primena crkvenih doktrina i dogmi. Sveukdédpnotznanje i iskustvo Crkve u
njenoj dugoj istoriji smatra se Tradicijom, i ona se kao takva smatra
nepogresivom. Prenosi se s kolena na ‘“keleno, ili kako kaze sv. Jovan
Damaskin, "mi ¢uvamo Tradiciju bas kao_sto-smo je primili".*

Naravno, nije sve Sto je primljeno iz proSlosti iste vrednosti i nije samo
zato Sto je iz proslosti samim tim 4 Tradicija u pomenutom smislu. Jer
Tradicija Crkve nije stati¢na negodinamicka kategorija, nije pasivno i
mehanicko prihvatanje stvari iz preslostistego je, po re¢ima ruskog teologa
Vladimira Loskog, sam "kriti¢ki didh @rkve".* Taj kriti¢ki duh nalaze svakoj
generaciji da preispituje svoje duhovno naslede, ne da bi ga kritizerski
negirala, nego da bi u njemu otkrila nove slojeve Istine pohranjene u
iskustvu Crkve. S druge strafiejnkulturne tradicije pojedinac¢nih naroda,
zajednica i sli¢nih grupacijalimale su i imaju svoje obicaje i verovanja.
Mnoga od njih bi sa hrisS¢anskeg.stanovista mogle da se okarakterisu kao
praznoverje (poput tabua/ krvi koje smo pomenuli) pa je "Crkva pocela da
osveStava one oblasti ‘zivota, shvatanja i verovanja, koje je ranije
upraznjavalo paganstvg".” Ussvom dodiru sa hris¢anskom religijom, kao
univerzalnom, mnoga tradicionalna verovanja i obicaji delom su se
adaptirali ili asimilovali, a "proces kultne inkorporacije starog vodio je ka
novom smislu i prosirivanju liturgijskog Zivota tadasnje Crkve".* Time su
obicaji prehriS¢anskog sveta putem liturgijskog osvecenja absorbovani u
Zivot Crkve uslovljavaju¢i njen odnos prema celokupnom stvorenom svetu.
Medutim, u nekim oblastima taj proces "pokrStavanja" je bio samo
delimican, tj. nedoveljan da transformise staru svest. To je za Crkvu
oCigledno bio problem od samog pocetka jer ono Sto je joS 257. godine
jedan od episkopa, ucesnika Sabora u Kartagini primetio: "Gospod je
rekao, Ja sam Istina. Nije rekao ja sam obicaj",* jos uvek je relevantno i

41 Vidi Timothy WARE, The Orthodox Church, London, 1997., 196.

42 Vladimir LOSSKY, In the Image and Likeness of God, Crestwood, NY, 1974., 154.
43 Milorad M. LAZIC, Pravoslavna estetika tela i tajna polnosti, Cetnje, 2001., 16.
44  |sto.

45 |sto., 197.
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danas u mnogim pomesnim pravoslavnim crkvama Sirom sveta. Iz ovoga je
jasno, da se ni onda kao ni sada kulturni, pa ni pocrkvenjeni narodni obicaji
i verovanja ne mogu smatrati vaznijim od evandeoske Istine, niti se mogu
sa njom izjednacavati.

Cini se da i dan-danas ne postoji dovoljno razvijena svest i znanje o
razlici izmedu nasledenih kulturnih obrazaca, crkveno-narodnih obicaja i
dubljeg smisla jevandeoske istine, koja obavezuje pojedinca-vernika ili
vernicu na odredeni standard ponasanja i odnosa prema.bliznjima. Ovakva
i slicna praksa, po re¢ima savremenog srpskog teologa Radovana Bigovica,
vodi svojevrsnom redukcionizmu i svodenju pfavoslavlja "na lokalni i
partikularni nivo, na deo nacionalnog folklora i tradigije", a u vernicima
podrzava laznu predstavu o "vernosti 'veri ‘Otaca®,” koja je neretko
iskljucivala druge, ¢ak i one koje su "nasi" drugi, tj. Zene. Tim pre je vazan
zakljucak sa medupravoslavne konferencije na Rodosu (¢lan 26) u kome se
konstatuje da

Crkva treba da preispita neugodne stvarimgledista i poduhvate, koji se
ne slazu sa njenim nepokolebivim teoloskim i ekliseoloskim nacelima, a
uvukla su se sa strane, pa ukoliko se.ona‘idalje u praksi odrzvaju, onda
se to moze tumaciti kao poniZzavanje zena.

U tom svom nastojanju vidimo,dasse Lrkva preklapa sa teznjom za
ravnopravnos¢cu izmedu polova, koje.  promovisu razne (sekularne)
organizacije i univerzalne deklaracijeso"pravima Coveka, pre svega CEDAW.
Naravno, njihova polazna tacka_je ‘drukcija, njihova motivacija takode
moce biti drukdija kao i stepen Saglasnosti oko rodnih pitanja, ali je bitno
uspostaviti dijalog i ostvariti tkomunikaciju na osnovu onoga Sto je
zajednicko i Sto bi bilo na /obostranu korist, naime, u ovom slucaju,
poboljSanje polozaja zene i 4 drustvu i u Crkvi.

2.3 Rodni ednosi u Crkvi i drustvu

2.3.1. Zena u Crkyvi

Vec smo naglasili da je licnost nesto celovito, nedeljivo i nepodeljeno, i
u tom smislu uvek iznad pola, kao jedne vrste podele (na musko i zensko).
Ta podela je pre svega spoljna (bioloska), a delom i psiholoska (u
Jungovom smijslu, na primer, kao animus, muska dusa, i anima, zenska
dusa), ali je o svojoj sustini komplementarna - zbog ¢ega se sustinski
gledano status muskog i Zenskog bi¢a ne razlikuje pred Bogom, vec je
jednak. Pojedinacno gledano, ni muskarac ni Zzena ne mogu se redukovati
na svoj pol u hris¢anskoj viziji Coveka, niti odnos polova kao iskljucivi odnos
suprotnosti moze nacdi svoje opravdanje u jevandeljima. U Poslanicama,
pre svega apostola Pavla, kao i pisanjima nekih svetih otaca (narocito
Tertulijana*’), mogu se nadi stavovi prema Zeni koji je stavljaju u

46 BIGOVIC, Crkva i drustvo, 313.
47 Uticaj Tertulijanovih pogleda na Zenu, doduse, nije imao toliki odjek na hris¢anskom
istoku, kao na zapadu, ali se njegovo ime neizbeZno vezuje za poglede na Zenu koji
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neravnopravan polozaj u odnosu na muskarca i direktno vredaju
dostojanstvo njene licnosti. Ne ulazeéi u istorijske razloge ovakvih
shvatanja, treba istac¢i da se ona mogu izbalansirati drugim, koja u odnosu
polova traze dublji smisao.* No ozbiljnije teoloske diskusije na ovu temu
tek treba da pocnu unutar same Crkve, kako klera tako i laika, tim pre Sto
se iz sekularne perspektive sve ¢esce formuliSu pogledi o prirodi muskog i
zenskog, koji ove liSavaju svakog metafizickog smisla, pa se dobija
nepotpuna i neuravnotezena slika o sveukupnosti Coveka.

Nacelni stav Pravoslavne crkve je da su muskaracti Zena jednaki u
svakom pogledu, ali da se takode razlikuju u zavisnosti od njihovih
specificnih harizmi (darova), funkcija i uloga u Zivotu. “Smatra se da se
njihova mesta ne mogu zamenjivati. Ona su deo poretka‘stvari, a prema
njemu postoji hijerarhija po kojoj je musko iznad zensko@:* Pitanje koje se
ovde namece je kako da shvatimo to iznad. Ima teologa koji ovaj termin
shvataju doslovno i iz takve interpretativne tradicijeproizasli su razni oblici
diskriminatornih odnosa prema Zeni; ali bilo je ikima.idrugih koji isticu da se
pod "rasporedom" (taxis) stvari ne podrazumevaju nadredenost i
podredenost jer se pojam zasniva na drugacijemyprincipu: nesto je gore
zato Sto postoji nesto sto je dole u odnosu/na sta se definiSe. Pojmovi su,
dakle, komplementarni u uzajamnom definisanju. Odnos podredenosti
odnosno nadredenosti, koji se definiSe kroz,negiranje drugog tako sto se
ovladava njime, posledica je poremecenesravnoteze koja karakterise Zivot
palog Coveka. Takav odnos ne bi smeo bitisnormativan. Kad se, na primer,
u Poslanicama kaze (I Kor. 11,3; Efst 5,28-5) da je "svakome muzu glava
Hristos, a muz je glava zeni; a Bog je glava Hristu," pojam "glave" (kefalos)
ne podrazumeva moc i dominaciju/u smislu u kome ga Covek u palom svetu
tumacdi. Glava je glava samo u odnosi na telo: ona jeste "gore" u odnosu na
telo, ali bez njega ona nije to Sto jéste - glava.

Mozda nam ovde kao model razumevanja hijerarhije moze posluziti
upravo Sveta trojica, u komeé takode uocavamo svojevrsnu "hijerarhiju"
odnosno "raspored" (taxis):'Bog Qtac je prvo lice, Sin drugo a Duh sveti
trece lice Trojice. Reci "pryet, “drugo", "tre¢e", su nam poznate, i mislimo
da ih razumemo, ali njiho¥o znacenje nije isto kao kad ga primenjujemo na
stvari iz sveta. Za nas sy teypojmovi koji funkcioniSu u vremenu: nesto sto
je prvo mi razumem@o, kao ‘nesto Sto se desilo "pre".! Medutim, u
preve¢nom Bogu nema vremenskih odredenja. Znacenje ipostasi’* Bozijih
otkriva se tek i jedino u sinhronosti otkrovenja. Ovaj poredak stvari unutar
Svete trojice nije promenljiv; vecan je i upravo on pokazuje puni smisao
"rasporeda" stvarni“koji se u svetu najcesée tumaci kao "hijerarhija".

proZimaju njegovo tumacenje Postanja (I Mos. 3, 15-23), koje u duhu rimskog legalizma
krivicu za pad ¢oveka u vrlo doslovhom smislu

48 Naveli smo ranije primer kapadohijskih otaca, koji su bili formativni za pravoslavna
tumacenja osnovnih hris¢anskih dogmi i doktrina i nose prevagu u teologiji istocne
crkve nad ucenjima otaca kao Sto su Tertulijan ili sv. Avgustin.

49 "Jednaki ali razliciti" je bio zaklju¢ni stav pravoslavnih predstavnika na ranije pomenutoj
konferenciji u Atini 1978. godine (Anglican-Orthodox Dialogue, Athens, 1978., 58).

50 Nonna Verna HARRISON, Orthodox Arguments Against the Ordination of Women as
Priests, u: Women and the Priesthood, Thomas Hopke, (ur.), Crestwood, NY, 1999, 169.

51 Vidi BAKIC-HAYDEN, Zena i religija, 337-338.

52 Grcka rec hypostasis, u srpskom izgovoru ipostas(i), odnosi se na tri licnosti Jedinoga
Boga, Svete Trojice tj. Oca, Sina i Svetoga Duha.
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Medutim, izmedu tri ipostasi Jednoga Boga, nema "pre" (prvi) i "kasnije"
(drugi i treci), nema podredenosti i nadredenosti u smislu u kome se ovi
pojmovi shvataju u svetu.” No ima misija Reci BoZije i Duha svetoga u
svetu i vremenu.

S jedne strane, dakle, mozemo da vidimo da je nacin naseg razmislja-
nja o ovim stvarima u prilicnoj meri uslovljen onim sto se u teologiji
oznacava "stanjem palog duha". Zbog toga i stvarnosti i simbolizmu polova
moramo pristupiti oprezno. Nona Harison se s pravem.pita: "U kojoj meri
su razlike u polovima zasnovane na kulturnom uslovljavanju ili duhovnom
obmanjivanju, a u kojoj meri su one mozda manifestacija sustinske razlike
u onome kako nas je Bog stvorio"?** Elisabeth Behr-Sigel, jedna od pravo-
slavnih teologinja koja se zalaze za reviziju stavaaCrkve po pitanju rukopo-
laganja zena u Cin svestenstva, govori o opasmosti tendencije medu nekim
teolozima da idealizovanje "darova zene" nalsvojeyvrstan nacin ogranicava
Sta ona moze da ucini. Istadi tu biolosku diferenciranost, pa je potom
transponovati na duhovni plan je po ghjej.ignorisanje "dostojanstva
anthropos-a" tj. "onoga po ¢emu se ljudske bic¢e razlikuje od Zivotinja,
medu kojima, prema biblijskom predanju, “"Adam nije mogao naci sebi
ravnog sagovornika".” Tajna pola, primecuje pak jedan drugi teolog, je
tajna ljubavi:

..I zaista je neodrZiva nasa konzervativna inertnost koja se formira iz
mnogih utilitarnih i pragmaticnihmistoérijskih razloga i okolnosti (...)
Hris¢anstvo je otkrilo mistiku pela u relaciji odnosa Hrista i Njegove
Crkve, ali je to otkrivenje jzrazeno 'simvolicki, te od nas trazi i razne
druge i sveobuhvatnije pristupe...®

Ovo je neophodno naglasiti“jef, kao Sto smo ranije napomenuli, o
hris¢anskom shvatanju polgva/nedovoljno je i ne uvek jasno pisano. U
pravoslavlju se 0 njemu govorispre svega u vezi sa svetom tajnom braka.
Tako se vec¢ u molitvi pri obredu zarucenja otkriva smisao i znacenje pola:
"Boze vecni, Koji si ong” Ste,je razdvojeno sjedinio u jedno i postavio
nerazorivo savez ljubavi... UCvrsti ih svetim sjedinjenjem koje je od Tebe,
jer si ti ispocetka sazdao muskKi pol i zenski, i Ti si prisjedinio muza i Zzenu..."
’U crkvenom liturgijskom Cinu vencanja pravi se paralela izmedu nacina na
koji muskarac voli Zead sa onim kako Hristos voli Crkvu: "MuZevi volite
svoje Zene kao Sto4 Hristos zavole Crkvu" ali se takode istice da, "kao Sto se
Crkva pokorava Hristu, tako i zene u svemu svojim muzevima" (Ef. 5,
20-33). U oba slucaja se podrazumeva odnos glava-telo, i kao Sto smo
gore pokazali taj bi odnos trebalo protumaciti po uzoru na Svetu Trojicu kao
raspored stvorenog, a ne da je muskarac doslovno nadreden Zeni, da je
ona njegovo/vlasnistvo, i sl. Obracajudi se farisejima, i aludirajuci na Stari
zavet, Hristos.je rekao: "Niste li ¢itali da je njih Tvorac od pocetka stvorio
musko i Zensko?"'(Mt. 19, 4).

53 U Svetom Pismu ovaj poredak se raznoliko izrazava: na primer, Otac je "otac slave"
(Efes. 1:17), Sin je "sjajnost slave i obli¢je bi¢a njegova" (Jev. 1:3), a Sveti Duh je "Duh
slave" (I Pet. 4:14), itd.

54 N. HARRISON, Orthodox Arguments, 180.

55 BEHR-SIGEL, Discerning the Signs, 101.

56 M. LAZIC, Pravoslavna estetika tela, 58-59.

57 Isto., 59-60.
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I u drugim oblicima crkvene prakse susre¢emo pravila koja ogranica-
vajudi Zzenu dovode u pitanje njenu jednakost po Casti, na koju se Crkva
inace poziva. NaroCito je paradoksalna praksa vezana za svetu tajnu
krstenja, koja oznacCava put u novi zivot u Hristu, koja je odmah potom, da
tako kazemo, zapecacena miropomazanjem, tajnom Svetoga Duha, kojom
se i telo ljudsko osvestava. Nakon ovih svetih obreda, uobicajila se praksa
da se musko dete (ili odrasla muska osoba) sprovede kroz oltarski deo, iza
ikonostasa, a za Zensko dete (Zenu) se to ne radi. Razlog.za ovu diskrimi-
natornu praksu je verovatno pravilo koje zabranjuje Zeninda ude u oltarski
prostor.”® Ovo i sli¢cna pravila nemaju jasno istorijsko perekle pa su i tuma-
¢enja razlicita. Jedni tvrde da se iza ovoga krije neprimereno ponasanje
zena u otlaru, zbog ¢ega im je pristup bio uskraéen; aypo drtigima se navodi
razlog da je Zena nedostojna da ude u oltar u vreme ‘mesecnog ciklusa,
odnosno problem "necistote" o kome smo vec [govofili. Ovo poslednje
danas manje-vise niko ozbiljan u pravoslavnim ‘teoloskim krugovima ne
uzima kao argument vredan razmatranja, pa.je makar u tom pogledu
napravljen pomak. Sa ovim u vezi Devora Belonik primecuje da

pravila uzeta u celini, u stvari, naglasavaju _ne.da su muskarci dostojni
da ulaze u oltar, a da Zene nisu, nego dafje oltar poducje svestenog lica i
da se u njemu ne sme dozvoliti metez{nered i nepoboznost. U oltar ne
bi trebalo pripustiti nikoga ko ne bogesluzinCrkveni kanoni zabranjuju
bilo kom mirjaninu - muskarcu ili Zeni*s, ulazak u oltar bez dozvole
svestenika.®?

S druge strane, u istoriji Crkve im@primera da su pobozne Zene ulazile
u oltar kad su postojale konkretne potrebe. Tako sv. Grigorije Nazijanzin
piSe o svojoj sestri koja je bila teSkowbolesna i provevsi no¢ u oltaru, sa
glavom na Casnoj trpezi, bila iscéljena.®' Takode, u Zesnkim manastirima
dozvoljeno je monahinjama kojewprisluzuju za vreme liturgije da udu u
oltar, itd. Ovi primeri pokazuju da Zzena sama po sebi ne moze da oskrnavi
oltar, jer ako joj je dato da moZe,da se priCesti darovima koji su u oltaru
osveceni Svetim Duhom, onda se opravdano postavlja pitanje zasto ne bi
mogla da ude u oltar ako posteji opravdan razlog za to. Po misljenju Devore
Belonik tu se ne radi o nekom "pravu" zena, shva¢enom u humanistickom
smislu, nego naprosto a@.pogresnoj tvrdnji "da su Zene na osnovu pola
manje Ciste ili manje svete“ed muskaraca i da zato ne mogu da udu u
oltar".*

Ovo je, medutim, samo jedno od brojnih pitanja u kojima vidimo da
iako koriste iste reci Crkva i drustvo pod njima ne podrazumevaju ista
znacenja. Tako kad.se govori o raznim ulogama zene u Crkvi misli se na
njene posebne darove (tharizme) sagledane sa stanovista hriS¢anske antro-
pologije. Tu bi se-prema Zakljuccima s Rodosa uloga Zene u Crkvi mogla
svesti na sledeée zaddtke: vaspitanje i hriS¢ansko obrazovanje; pastirsko
savetovanje bracnih parova, porodica, krstenje; crkvena administracija;
hriScansko milosrde (rad sa bolesnim, siromasnim, starim); rukovodenje
horom u bogosluzenju; citanje apostola na liturgiji; pevanje u horu i Citanje

58 To pravilo glasi: "Oltaru ne smeju prici Zene". (Pravilo 44 Laodikijskog sabora,343-381).
59 BELONIK, Feminizam u hris¢anstvu, 78.

60 Isto.

61 Isto, 79.

62 Isto 80-81.
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za pevnicom; ikonopisanje; naucni rad i slicne delatnosti koje spadaju u
domen pomocne sluzbe.® Taj stav je sumiran u re¢ima teologa na slededi
nacin:
Dar vaspitaCa i uclitelja jeste prevashodno dar i uloga u porodici i u
drustvu koja pripada pretezno zeni; ovo u prvom redu zbog njenih
emocija i tananosti, zbog snage dozivljaja koji vuce naprijed u procesu
vaspitanja. U podrucju intimne pragmatike, u porodici osobito, zena je
nezmijenljiva. Kod umjetnosti svih oblika njena suptilnost je primarni
uslov, kroz nju se ispoljava njen talenat i sposobfistsstvaralastva. Ovo
su sve oblici ispoljavanja koji su prevashodno drustveni, tj. javni, a
dijelom su i crkveni.®

Oltarsko svestenstvo, medutim, ostaje iskljucivo/musko obeleZje, za
koje se delom navode dublji teoloski razlozi, a“delom "skoro neopisivi
dozivljaj unutarnje prirode hriS¢anske istige... wkorenjene u dubinska
dejstva Zivota i u Predanje Crkve..."® Ovakvim shyatanjima Crkva izlazi iz
okvira puke drustvene institucije i racionalnih'sh€ma i zalazi u "kosmicku
Sirinu hris¢anske istine" - "nevidljivu crkvu"™kae misti¢no "telo Hristovo".
Tu, medutim, argumenti za odredeni polozajZene u Crkvi, koji se formuliSu
iz perspektive svetovnih kriterijuma (kao na premer CEDAW), imaju ogra-
ni¢eni domet i tu je potrebno uzajamnim razumevanjem premostiti
sustinsku razliku koja postoji u misiji, Crkyve u svetu j raznih organizacija
koje promovisu unapredenja status Covéka u njemu. Cini se da bi najdelo-
tvornije bilo unutar same Crkve, pre.svega medu obrazovanim i posvece-
nim Zenama ili teologinjama, inieirati ravnopravni dijalog koji bi u novom
svetlu sagledao stare i postojede rodne odnose u njoj.

2.3.2. Zena u drustvu

Ako sada pogledamempolozaj Zene sa stanoviSta Sire drustvene
zajednice za ovu prilikd dovoljno je da uporedimo situaciju do Drugog
svetskog rata, odnosno 'do 1946, kad su sa uspostavljanjem socijalisticke
drzave krenule znacajnije promene po pitanju pozitivnih zakona koji
reguliSu njen Zzivot u drygstvu. Prvo, valja se podsetiti da su srpski zakoni
uvedeni nakon uspostavljanja samostalne srpske drzave sredinom
19.veka, kao i kasnije pocetkom 20. veka, bili pravljeni po ugledu na
pravna resenja iz drugih zemalja, pre svega Francuske i Austro-ugarske.®
Iako modernizovan, Francuski zakonik koji se preneo u srbijanski i dalje je
sadrzao pojam tzv. muZevljeve viasti, koji podrazumeva da u braku Zena
nema isti poloZaj_kao muz. Tako se u Srpskom grdanskom zakoniku
eksplicitno formulise: "Devojka jos mladoletna udata izlazi ispod roditeljske
vlasti i stupa w.odnosaj supruznickih prava i duznosti supruga svoga i
njegove rodbine ili zadruge" (¢lan 153), ili "Supruga, pak, duzna je svog

63 Isto, 100-101.

64 Zoran MILOSEVIC, (ur.), Feministicka teologija, Beograd, 2001., 76.

65 BELONIK, Feminizam u hris¢anstvu, 96.

66 Tako na primer Srpski gradanski zakonik primenjivan prvo u Kraljevini Srbiji, zatim u
Kraljevini Srba, Hrvata i Slovenaca i najzad u Kraljevini Jugoslaviji odrazava jedno
gledanje na Zenu koje je u manjoj ili u veéoj meri bilo tipicno za vecinu evropskih
zemalja.
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muza slusati, naredbe njegove nabljudavati, za njim i¢i gde god on za
dobro nade, s njime onde ziveti" (¢lan 110).

PiSu¢i o obicajima juznih Slovena, Valtazar Bogisi¢ sa terena u
Hercegovini belezi kako je Zena "svome muzu pokorna... i pazi da mu je sve
spravno i ispravno u kuci, povinuje se njegovim zapovedima" itd.® Iako bi u
bracnom jedinstvu muskarac i Zena trebalo da ostvaruju odnos ja-ti i
poznaju sami sebe kroz zrtvenu ljubav koju pruzaju jedno drugom - a sve
kako bi njihova ljubav postala tajna sjedinjenja u svetustajnu braka® -
drustvena realnost tradicionalnog braka je najcesce lisena ove duhovne
dimenzije. Istorijski gledano, srpsko drustvo fa, nivou seljacke
patrijarhalne zajednice, u nekim svojim aspektima ukazuje na mogucnost
ravnopravnosti. "Na osnovu pojedinih institucijawnarednog zivota -
bozi¢nih obi¢aja, svadbenog obreda i porodi¢ne”zadruge - mogu se
sagledati ti izbledeli principi koji upucuju na pravno utemeljenje povoljnijeg
poloZzaja i statusa Zene".” Medutim, oni bledes u poredenju sa
prevladavajué¢im stavom prema Zzeni, koji je Fihomir Dordevi¢ opisao na
sledeci nacin: "Zena se u seoskoj narodnoj masihuzima ne da postane drug
svoga muza, ve¢ da on od nje izvucCe koristi: da mu rada decu, medu
kojima mora biti i muske, da mu radi i da mu bude prirodna naslada. Samo
Zena koja ispunjava ove usIove smatra se zawprayu zenu..".”' I Sta vredl Sto
su u nekoj seoskoj crkvi pri obredu vencanja, u‘molitvi "Clna vencanja" taj
seljak i njegova mlada Culi kako svesteniksgovori:

Boze predisti, i Sazdatelju celokupne“tworevine, Ti si iz ¢ovekoljublja
svog rebro praoca Adama u zepu pretvorio, i blagoslovio ih, i rekao:
radajte se i mnozite se i vladajte zemljom, i sjedinjavanjem ih pokazao
kao jedno bice, jer toga radi ostavi¢e.€ovek oca svog i mater, i prilepice
se zeni svojoj, i bi¢e dvoje jedno telo...”?

Iz ovoga je jasno da Cak i u onim,elementima Zivota u kojima je religija
mogla da ima emancipatorsku ulogu, socijalna i kulturna matrica ustrojena
na nepisanom pravu, koje daje muskarcu vlast nad Zenom, bila je jaca i
bududi dublje ukorenjena ostavila je na svakodnevni Zivot obi¢nog Coveka
trajniji trag. Prateci ga nailazime‘na razne oblike obespravljenosti zene i
negiranje njenog doprinosa zajednici, bilo brac¢noj bilo drustvenoj. Iako je
zena glavni (iz)nosilac biereproduktivnog procesa, njoj se ne priznaju
stvaralacke sposobnosti. Cak iu poslovicama ¢ujemo da "Zene su da zbore,
a ljudi da tvore!" Iako/nijésretko da se u narodu Cuje izreka da kucéa pociva
na zeni, njen rad je najesée ostajao nepriznat, njen doprinos se sagleda-
vao kao nistavan, kao nesto sto se podrazumeva.”

Neravnopravan-polozaj zene se ogledao i u imovinsko-pravnim pita-
njima, kao na primer u nasledivanju: "Koliko muske dece, na toliko se delo-
va deli imanje roditeljsko i svako dete musko dobija ravan deo. A Zenskoj

67 Srpski gradanski zakonik, navedeno u  Lazar NIKOLIC, Institucija vlasti muza:
istorijsko-pravni aspekti, u Maplranje Mizoginije, 251.

68 Bojan JOVANOVIC, Muska i zenska vlast, u: Muskarac i Zena, Bojan JOVANOVIC, (ur.),
Beograd, 2001., 192.

69 LAZIC, Pravpslavna estetika tela, 62-63.

70 JOVANOVIC, Muska i Zenska vlast, 91.

71 lIsto, 90.

72 LAZIC, Pravoslavna estetika tela, 60.

73 JOVANOVIC, Muska i Zenska vlast, 90-91.
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deci, u ovom slucaju, pripada uzivanje, izdrzavanje, snabdevanje i pristo-
jno udomljenje po postoje¢em obicaju".” Zena je mogla upravljati ku¢om i
imanjem, ali nije njima mogla raspolagati, odnosno izuzetno samo uz
muzevljevo odobrenje.

Mnogi od ovih zakona su 1946. godine bili ponisteni donoSenjem
Zakona o nevaznosti pravnih propisa donetih do 6. aprila 1941. godine kao
i za vreme neprijateljske okupacije, tako da su mnogi ¢lanovi Srpskog
gradanskog zakonika koji su bili u suprotnosti sawnovim zakonima o
polozaju Zene u socijalistickom drustvu prestali da vaze. No ove norma-
tivne promene nisu mnogo neposredno uticale “na_svakodnevni Zzivot u
kome su patrijarhalni odnosi i gledista prezivela na niveu obi¢ajnog prava.”
Uprkos relativno sporom menjanju svesti, vaZnestestvarenih zakonskih
promena se ne moze poreci. Svi ustavi od kraja Driigog svetskog rata na
prostoru SFRJ] garantovali su jednakost u pravima i duznostima svih
gradana, "bez obzira na razlike u nacionalnosti, rasi, veroispovesti, polu,
jeziku, obrazovaniju ili drustvenom polozaju'..° Ovo se dalje odrazilo i na
odnose u braku, ukljucujuéi pravo na repredukciju ("pravo je Coveka da
slobodno odlucuje o radanju"), kao i druge oblike zastite majke i deteta,
kako onog rodenog u bracnoj, tako/i vanbracnoj vezi.” Neka od ovih
shvatanja porodice i braka u socijalistickom drustvu razlikovala su se u
znacajnoj meri od crkvenog shvatanjatistin. S obzirom na oslabljeni uticaj i
marginalizovan polozaj Pravoslavae=@rkve u SFRJ, religiozni pogledi su
shvatani kao "starinski", konzervativhi,i prevazideni. Crkveni brakovi nisu
bili priznati od strane drzave passu s&,i ideja i smisao braka kao duhovnog
pojma takoreci potpuno izgubili.

Iako je socijalisticka /modérnizacija u mnogome redefinisala
tradicionalne i religijske odn@se’u drustvu, narocito u urbanim sredinama,
u mnogim slucajevima te promene su bile povrSinskog karaktera. Ovo je
bio slu¢aj u mnogim drustvima i upravo takvo stanje stvari je dovelo do
potrebe da se na Sirem planuidiskriminacija i podredenost Zena sprecava i
kaznjava putem Deklakacija,i mehanizama Ujedinjenih nacija, kao i
drzavnim zakonima. Glanovi“s. i 16. Konvencije o zabrani diskriminacije
nad Zenama (CEDAW)/ dopunjavaju klauzule Univerzalne i Evropske
Deklaracije o ljudskimspravima upravo po ovom pitanju. Zena u porodici
nema i ne moze imati visé "tradicionalnu ulogu" u arhai¢nom smislu kojai
podrazumeva dajenssupruznik, partner ima sva prava nad njom, njenim
telom, njenom decom, daje glas za nju, da je on i njeno "politicko telo" i da
odreduje svaki njen izbor. Stav 1., ¢lana 16. navodi sledece:

Drzave/ Clanice preduzimaju sve odgovaraju¢e mere radi otklanjanja
diskriminacije Zena u svim pitanjima koja se odnose na brak i porodi¢ne
gdnos;g, a posebno osiguravaju, na osnovu ravnopravnosti muskaraca i
zena.

Takode bi valjalo napomenuti da je jedan od glavnih razloga za
produbljivanje samog koncepta ljudskih prava upravo uzimanje u obzir

74 |Isto, 252.

75 Isto, 265.

76 Ustav SFRJ, (1971), ¢l. 33.

77 Ustav Republike Srbije, (1990), ¢l. 27-29.
78 CEDAW, Clan 16.
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uticaja, ili je mozda bolje reci "izgovora", kao Sto su kulturoloski obrasci i
"tradicija", koji su se vremenom ugradili u ekonomske i pravne regulative.
Drzave potpisnice se obavezuju da ¢e nastojati da promene drustvene
obrasce koji odreduju ponasanje pojedinaca i pojedinki, kako bi oslabile ili
ukinule predrasude, prevazidene obicaje, stereotipe ali i zakone koji potic¢u
iz ideje inferiornosti ili superiornosti jednog pola/roda nad drugim.” Ali, i da
bi, kako se navodi u Pekinskoj Deklaraciji "ohrabrili muskarce da u potpu-
nosti ucestvuju u svim akcijama za ravnopravnost" Jer, ravnopravnost
polova/rodova ne znaci prevlast jednih nad drugim, vecyjenakopravnost i
ravnopravnost. No istorija svedoci da zakoni po sebi nesmogu menjati svest
ljudi, jer kao Sto smo pokazali na slu¢aju SFRJ, uprkos pestojanju za ono
vreme relativno naprednih zakona o emancipaciji Zzene, inercija proslosti je
Cesto prevladavala.

Drustveno-politicko oslobadanje zene, za koje su stvoreni uslovi gore
pomenutim ustavnim promenama, sa stanoviStawRrayoslavne crkve nije
nuzno vezano za teoloski i ontoloski status ZzepewKomentarisuci feministi-
Cke poglede na ova pitanja teolog Dimitrije Kalezi¢ kaze:

Feminizam je tipiCan pokret u sferi drustvene empirije, pa njegovo
prosirivanje na podrucje teorijske filosofije i) osobito teologije, nema
nikakva ili gotovo nikakva osnova: jednostavno, ovo pitanje tamo
doseze kao tipicno antropolosko pitanje keje Cisto holisticki obuzima
Covjeka cjelinom bica i ne reducira ga na_pol, polovinu-u ovom slucaju
na Zensku stranu. (...) Covjek kaq,organska individualna cjelina u
empiriji jeste musko, odnosno zensko,%ali ¢ovjek iskupljeni i spaseni,
¢ovjek u Bogu i po Bogu, im@ svoju bogolikost naglaseniju. Pored
ostaI0981i time Sto je nadrastao i prevladao pol u funkcionalnome
smislu.

Crkva, dakle, ne ulazi direktno’u polemiku o statusu Zene u drustvu
smatraju¢i da su neki od problemay koje postavlja feministicki pokret
socioloske prirode i samo "odeveni u teoloske izraze".** No ipak Crkva
odnedavno nalazi za shodné¢ da razmotri neka od pitanja koje pokrecu
feministkinje, a koja se ticu'ma primer upotrebe obuhvatnog (nediskrimi-
natornog) jezika u teologijihi javnoj reci uopste. Drugo, opravdana je
potreba da se protumace/biblijski tekstovi u novom svetlu, narocito posla-
nice sv. Pavla. Takodey valja_preispitati shvatanja proistekla iz levitskih
zakona, po kojima Zzenskeoj pokornosti nema alternative.* Crkva se u odgo-
voru na ovakva pitanja obiéno poziva na ugledno mesto koje Zena ima u
hriSéanstvu, pre svega kroz materinstvo koje se vidi kao "fenomen koji
zalazi u dubine mistike". Nije u pitanju samo bioloska ¢injenica da se od dva
bi¢a rada trece, novo;-koje nije naprosto njihov zbir, nego da se rada nova
licnost, jedna duhovna realnost koja nadilazi tvar, koja je neponovljiva.* U
tom smislu "puni oblik crkvenoga dokazivanja sebe kao li¢nosti Zensko
ljudsko bi¢e ima u Cinjenici da ga je Bog proslavio i objavio, da je proslavio
mnoge zenske osobe..." Sto predstavlja "priznanje iz natprirode, od

79 CEDAW, Preambulai Clan 5.

80 Pekindka Deklaracija, septembar 1995, ¢lan 25.
81 MILOSEVIC, (ur.), Feministicka teologija, 74.

82 BELONIK, Feminizam u hris¢anstvu, 104.

83 Isto. & |

84 MILOSEVIC, (ur.) Feministicka teologija, 76.
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samoga Boga..."* Po ovome bi se reklo da je Zena draza Bogu nego
ljudima; jer kako inace objasniti vekovni potcinjavajuéi i potcenjujuci
odnos prema njoj u raznim hriS¢anskim drustvima Sirom sveta? I nije li
upravo to uzdizanje i idealizovanje Zene i zenskih darova u Crkvi, kako je
primetila Elizabeta Behr-Sigel, stvorilo svojevrstan jaz izmedu nedostiznog
ideala Zene na koji se, kako smo videli, Crkva poziva i konkretnih Zena, koje
su i u Crkvi i u drustvu bile tretirane kao gradanke drugog reda?*

85 Isto, 77.
86 BEHR-SIGEL, Discerning the Signs, 102 — 105.
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3. Rodni odnosi u porodici

Ako se sada model rodnih odnosa prevede na porodicu kao osnovnu
drustvenu mikro strukturu, vidimo da on dosledno odrazava dinamiku Sirih
drustvenih i ljudskih odnosa u kojima je Zena bila pretezno obespravljena i
potcenjivana. Ve¢ smo se osvrnuli na pojedine zakone s kraja XIX i u XX
veku iz kojih se vidi da je tradicionalni patrijarhalni okvirjpedrazumevao da
je zensko dete, u najboljem sluc¢aju smatrano "tudom srecom" (a negde
nikakvom sre¢om), da je do udaje bilo pod starateljstvem muskih ¢lanova
porodice, a po udaji pod starateljstvom muza odnosno njeégove porodice.
Iako se ne moze uopstavati, slede¢i navod o ovoj“pejavi verovatno je
ilustrativan i za ostale delove Balkana. StaviSe, i Sife od.njega, to je tipi¢na
indo-evropska patrijarhalna prica, koja bi se i danas magla cuti u Indiji,*” a
u Makedoniji je zabelezena u periodu izmedu Prvog #Brligog svetskog rata:

Otezava situaciju ¢injenica da snahe zive 4 KtéismuZzevljevih roditelja.
Muskarci, koji su svi u kuci rodeni i odrasli, prilagodeni su svojoj uskoj
zajednici. Ali, Zene koje kao odrasle dolazesu kucu, ne prilagodavaju se
nikada potpuno, bar dok su mlade... Syekrve se ponasaju prema snahi
viSe diktatorski nego roditeljski. Snahanje za nju dosljakinja kojoj je
duznost samo da radi.®®

Zanimljivo je iz ovog priloga erfimetiti da tradicionalan odnos
netrpeljivosti, a neretko i neljudskosti,izmedu svekrve i snaje, predstavlja
u mnogome stub patrijarhalnosti, jér se @cekuje da sin, odnosno suprug
mlade, u svakom slucaju podrzi majku a ne svoju suprugu. Paradoksalna
situacija kada su u pitanju patrijarhalni"porodi¢ni odnosi sastoji se ne toliko
u tome sto je zena, kako su i strapi putopisci po Balkanu zabelezili, pre
svega supruga, majka i "neplacena‘sluzavka", nego sto "kao majka, zena
prenosi obrasce socijalizacije_i prihvata ulogu ucitelja patrijarhalnih
obrazaca zivljenja",¥ podupiruci Upravo onaj sistem vrednosti koji u njoj
stvara podvojenost na majku i suprugu. U tom pogledu, ono hris¢ansko
"ostavice Covek oca svogasizmateér, i prilepice se Zeni svojoj, i bice dvoje
jedno telo..." ocigledno, i'paradoksalno, ne vazi bas u tzv. tradicionalnim
porodicama, koje sebe,vide i kao stozer vere, odnosno pre bi se reklo,
verskih obi¢aja. Tu je takode Zanimljivo da ne vidimo "Zensku solidarnost"
u smislu da svekrva pomaze nevesti znajudi iz iskustva tesku situaciju u
kojoj se nalazi kad dode u ku¢u muza, nego naprotiv svekrva uspostavlja
odnos hijerarhije i moci.” Tek kad nevesta rodi dete, pre svega musko
dete,” i postane majka, njen status postaje visi i biva u vecoj ili manjoj
meri prihvacena,/Ali ¢ak i u trudnodi, zeni u tradicionalnim, prevashodno
ruralnim sredinama,_nije ni na koji nacin olakSavano. Naprotiv, Vera Erlich

87 Ljubomir RANKOVIC, Zena, ikona crkve i blago sveta, Sabac, 2009., 215-229.

88 Mapiranje mizogonije, |, str. 198.

89 Sanja LAZAREVIC RADAK, Slika Zene u Balkanu u engleskim putopisima (1918-1939), u:
Evropska slika balkanske Zene, Dorde KOSTIC (ur.), Kragujevac, 2009., 131.

90 Valja ovde primetiti da i Zena zloupotrebljava hijerarhiju u porodici i projektuje je po
principu modi, bas kao i muskarac. Zbog toga pojam emancipacije ne moZze biti efikasan
u rodnom smislu dok god se ogranic¢ava na jedan pol.

91 U Crnoj Gori, na primer, kaze se "Sin je temelj, krsna svijeca, vietna domaca citulja,
branilac crkve i naroda". Isto.
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navodi primere iz Bosne i SandzZaka iz kojih je jasno da "trudna Zena radi
sve i najteze poslove,™ da ona "nikad ne bi rodila u kudi, uvek napolju sa
nekim stidom... jedna Zena je umrla posle porodaja, jer od stida nije htela u
kucu" jer "sramota je pred muskarcima radati decu..."”

Ako se prisetimo, da su sa religijskog stanovista trudnoc¢a, materinstvo
i donoSenje deteta na svet elementi ljudskog Zivota za koja se vezuje
posebna duhovna simbolika u hris¢anstvu (analogno rodenjem Isusa od
strane Djeve Marije), onda je jasno zasto se ovakuvi=“tradicionalni" odnosi
izvitoperene patrijarhalnosti ne mogu smatrati hriSéapskim. Na Zalost, u
mnogim sredinama i Crkva Hristova je i sama bilasaemiysvedok tih poniza-
vajucih ljudskih odnosa i tek ih je u novije vreme nedvosmisleno osudila,
kao Sto smo pokazali navodima iz Zakljucaka sa*Rodoesa. Ovakav iskrivljen
odnos prema zeni u porodici takode je urusavao njen autoritet u ocima
potomaka, narocito muskih, stvarajuéi mu podvojeni odnos prema zeni. U
zenskom pak detetu takav odnos je utvrdivag _osecaj manje vrednosti i
krivice zbog pola kome pripada. U Srbiji kazu."zensko, to je tuda kuca, ode i
gotovo...", za razliku od sina koji se "viSe pazi" jer on je "kuca" on je "sve".
U Crnoj Gori to je je jos ekstremnije izrazeno®"Kad se dete rodi, pitaju ‘Sta
je bilo sa sre¢com'. Ako se odgovori Sin', sve se moli Bogu da bude Sto
srecniji, a ako je kéer, onda se rece - towise sale radi, ali je ipak karakteri-
sticno - ‘Dabogda krsta ne iS¢ekala'"*,Ovde se moramo upitati kojem se
Bogu svi pomole za srecu muskoggpoetemka? Onome koji "musko i zensko
stvori ih"? Zar uistinu moze biti samowmuske srece? Da li moze biti ljudske
srece ako je pola ljudskog roda neskecno, "krivo Sto je zZivo", kako kaze
narod? Taj osecaj krivice postaje deo socijalizacije zenske li¢nosti i prozima
mnoge pore drustvene stvamnostip#he samo ruralne i ne samo "tradici-
onalne".

Nasilje u porodici je jednasod mnogih malignih izraslina iz ovakvih
poremecenih odnosa u porodici. U svojoj "izvornoj" varijanti, kako istrazi-
vanja Vere Erlich pokazuju, Sitoko rasprostranjenoj na nasim prostorima u
prvoj polovini XX veka,.ova bolesna situacija se manifestuje u "pravu"
muza da tuce ili zlostavlja=svoju suprugu (i/li decu) odnosno u njenom
prihvatnju te realnosti kao nepromenljive, tj. vezane za njen pol.” Tako
"Zena ne nastoji da dobije ma kakva prava, jer se smatra, samim tim Sto je
zena, podredenom, i stvorenom da sluzi muskarcu".” Osecajuci se
ekonomski potpuno zavisnom, Zena se u bespomocnosti okrece protiv
same sebe i ¢ak opravdava muzevljevu grubost i agresivnost: "Ima i pravo
da bije, jer u njegovoj sam kudi, njegov hleb jedem, a moj se rad ne
priznaje".”” Dakle, iako se na brak gleda toboze kao na svetinju, jasno je da
bracni drugovi neyvide sebe kao "jedno telo", nego kao medusobno

92 Ovo su takode beleili i strani putopisci; brojni primeri se mogu naéi u Porde KOSTIC,
(ur.), Evropska slika balkanske Zene, i to za sve veroispovesti na ovim prostorima.

93 Navedeno u: Marina BLAGOJEVIC, (ur.), Mapiranje mizoginije, tom. 1., 197.

94 |sto, 198.

95 Ova istrazivanja radena su na teritoriji cele bivSe Jugoslavije i premda obuhvataju
razlicite religijske tradicije, nema sustinski razli¢itih rezultata, Sto svedoci o tome da se
radi pre svega o kulturnim, a ne religijskim matricama.

96 Isto, 199. Za sli¢ne primere vidi Momcilo ISIC, Seljanka u Srbiji u prvoj polovini 20.veka,
u: http://www.helsinki.org.yu/serbian/ogledi_t01.html (31. 07.2009)

97 Navedeno u: Marina BLAGOJEVIC, (ur.), Mapiranje mizoginije, tom. 1., 197.
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suprotstavljene strane, koje vezuje obi¢ajna forma i deca, koja u ovakvim
uslovima otudenosti i same bivaju zrtve psiho-fizickog nasilja, Sto opet
kasnije kao odrasli samo reprodukuju i time nastavljaju istu nit patnje za
sve. Savremena psihologija kao i pastirska psihologija, bra¢na, porodi¢na i
slicna savetovalista, te naucna istrazivanja imaju jasne pokazatelje da je
nasilje u porodici sklono da se projektuje sa jedne generacije na drugu. Ako
su obrasci ponasanja u porodici zasnovani na prevazidenim shvatanjima o
tome Sta znaci biti musko ili zensko, Sta treba da radi muskarac, a Sta zena,
te da su te uloge nepromenljive, onda se tu stvara konfliktna svest koja ne
ume da razresi konkretnu situaciju u kojoj, na primeramuskarac oseca da
treba da se ponasa na jedan nacin ali mu tradicijom dodeljena uloga to ne
dozvoljava. Uloge u porodici koje muskarac i zenasimajuy jednim svojim
delom su nepromenljive - muskarac ne moze biti_bioloSka majka - i u toj
meri ih niko ozbiljan ne moZe i ne treba da osporava, dli te uloge nisu tako
rigidne kao Sto se to na prvi pogled cini.

Naravno da se za Zenu materinstvo, kao istrudnoca ("drugo stanje"),
ostvaruje pre svega u bioloskoj ravni, ali se“tu’i ne iscrpljuje njegovo
znacCenje. Materinstvo nije iskljuciva kategerija, ni u doslovnom ni u
prenosnom smislu a to znaci da i Zena koja iz ma kog razloga ne ostvari
materinstvo u bioloskoj ravni jo$ uvek nije liSena mogucnosti da ga razvije
kao odnos prema drugome, odnos zasnovan na materinskim nacelima.
Takav materinski odnos imao je uostalom™=i“sam Hristos prema svojim
ucenicima, pa je u tom smislu on uzor“ednosa za coveka uopste. Iako
svojstveno zenskom nacelu i shodnogomeiu stvorenom svetu izrazeno kroz
Zzenu, postaje jasno da je materinstvo kao odnos dostupno u duhovnoj
ravni koliko zeni toliko i muskarcu. Tewsé potvrduje u monastvu gde, po
reCima sv. Grigorija od Nise, monasi’i monahinje putem svog devicanstva
ostvaruju duhovno materinstvo i4radajuci u sebi Hrista podrazavaju
Bogorodicu, Theotokos.” I sv. Maksim Ispovednik u svom komentaru na
"OcCe nas", primecuje da osobawykoja nadide musko i Zensko postaje
majkom-devicom. Jasno je iz ovakvih i slicnih opaski svetih otaca da se
jezik kojim se izrazavaju_slozere realnosti duhovnog Zivota ne moze
tumaciti bukvalno jer sufonda te realnosti ne samo besmislene nego i
Stetne za meduljudske odngse kako u porodici tako i u drustvu.”

Ako se, na primer/pomenute uloge oca i majke u porodici prevedu na
konkretan Zivot i Sta ko radinu porodici, vidimo znacajnu promenu u periodu
posle Drugog svetskog rata, pre svega jer zena postaje deo organizovane
"radne snage", a samim tim stice makar relativhu ekonomsku
samostalnost. Brojhe_studije u drugoj polovini XX veka i dalje otkrivaju
razli¢ite oblike diskriminacije zene na radnom mestu (nedovoljno placena
za isti posao keji ,0bavlja muskarac; seksualno uznemiravanje i
ucenjivanje; sporije” napredovanje u sluzbi, itd.), kao i inerciju
tradicionalnih shvatanja o mestu Zene u drustvu. No uprkos tome, ostvaren
je pomak, koji se u ovom periodu ogleda i u internacionalizaciji Zenskih
problema Sirom sveta i osnivanjem raznih organizacija koje imaju za cilj da
promovisu ili Stite interese Zena u svetu. Izmenjena ekonomska situacija, i
¢injenica da rad van kuée za zenu nije samo viSe izraz Zelje za

98 Nona Verna HARRION, Orthodox Arguments, 177. Upor. RANKOVIC, Zena, 11 — 39.
99 Detaljnije o ovome VIdI BAKIC-HAYDEN, Zena i religija, 331-332.
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osamostaljenjem nego i susta ekonomska potreba, nije automatski znacila
da su poslovi i porodi¢ne obaveze pratile ove promene. Cak i u novije
vreme studije pokazuju da "uglavnom Zene rade kucne poslove i da je
kulturoloski to op¢eprihvac¢en model zivljenja",'” i to ne samo za muskarce,
Sto je za ocekivati, nego i za Zene, Sto je na svoj nacin indikativno i verova-
tno vezano za ceo proces socijalizacije Zenske licnosti koji smo ranije
pomenuli. Upitane o dinamici podele posla u svojim ku¢ama "vecina zena je
priznala da one u najvecoj mjeri ne podnose muskarca u kuhinji niti nacin
na koji oni obavljaju odredene poslove"."

Dakle, sad kad su se u dovoljnoj meri stekli®uslovi, da bi Zena mogla
dobiti pomo¢ u kuci, ona je odbija, svesno ili nesvesno, opravdano il
neopravdano, i time podrzava "stari sistem vrednosti. Jer nije problem u
tome da li postoje "muski" i "Zzenski" poslovi, keliko dali se poslovi kao takvi
dele. Sasvim je legitiman izbor zena da vise(vole, tecimo da kuvaju, nego
da usisavaju tepihe, odnosno da se opredeljuju_za "tradicionalno zenska
zanimanja"; pitanje je samo koliko u tomeste.one izaberu dobijaju podrsku
ili pomo¢ od drugih ukucana. U tom smislujepodjednako vazno obezbediti
prevrednovanje upravo tih tradicionalnihsZenskih zanimanja, ukljucujudi i
rad u kudi i porodici, koji je sistematski obezvredivan bas kao "Zenski".
Njegovo uzdizanje, a ne nipodastavanje ili odbacivanje i zamenjivanje
"muskim" poslovima kao vrednijim™po ‘sebi, dace se nova vrednost
"Zenskom" i redefinisati ga u odgovarajucim terminima.'”

Zene su danas u prilici da redefini$u svoj polozaj kako u porodici tako i
u drustvu, ali da bi to ucinile morajujimati osnovno poznavanje i svest o
svom poloZzaju i kako ga mogu ili promeniti ili bolje osmisliti. Svaka Zena u
savremenom drustvu je obav€zna“prema sebi kao Zeni da zna o pravima i
slobodama koje su joj zagarantovane Ustavom, zakonima, deklaracijama i
konvencijama, koje je njena drZava potpisala. Zakoni ¢esto mogu biti
rodno neosetljivi, ili ¢ak rodno diskriminatorni, ali postoje medunarodni
mehanizmi zastite polova/rodeva koji mogu njoj/njemu da pomognu da ih
promeni u skladu sa dostojanstvom i postovanjem koje svaka osoba bez
obzira na pol/rod zasluzuje? 1z ugla jednog pravoslavnog teologa ovaj
proces samo-osveséenjaizgleda ovako: "Danas, posle dugog patrijahalnog
Zivota, Zena trazi ,danise afirmise kao kompletna ljudska licnost, kao
slobodan i odgovaran subjekt. To ona postize zahvaljujuci 'evandeoskoj
fermentaciji' koja'nas'majzad oslobada od paganskih struktura".'®

100 Zilka SPAHIC-SILJAK, Zene, religija i politika, Sarajevo, 2007., 202.
101 Isto, 204. .

102 Upor., EVDOKIMOV, Zena i spasenje sveta, 152-165.

103 Olivier CLEMENT, Questions sur ’homme, Paris, 1975., 114 — 115.



148 | VIERNICE | GRADANKE

4. Rodna perspektiva u drustveno-politicCkom zivotu

4.1. Uloga obrazovanja

U tradicionalnim patrijarhalnim drustvima po pravilu obrazovanje
zenske dece nije bio prioritet, a istorijske prilike na Balkanu,.pre svega u
otomanskom delu, dodatno nisu tome iSle na ruku, jer/se pismenost
odrzala jedino u manastirima, a posto su otomanske“wlastivgajile nacelno
neslaganje sa monaskim nacinom Zivota za Zene, ono j& prakti¢no bilo
izumrlo, a sa njim i vazan izvor Zenske pismenosti.'Medétim, obnavljanje
zenskog monastva sredinom XIX veka donelo je i ebhovu*pismenosti medu
Zzenama kao i otvaranje prvih Zesnkih Skola: u Pe¢i, jos 1855. prvu skolu je
zasnovala kaluderica Katarina, a u Sarajevu je to bila,Staka Skenderova.'*

U detinjstvu, veli, pokazivala je volju za=Citanjem knjiga, narocito
crkvenih, ne gledaju¢i na to Sto se u ono ‘weme u Bosni pismenost
zenskinja smatrala savrSeno nepotrebna.i.smesna! Staka je napisala
Letopis Bosne od 1825. do 1856. godine, datiran u januaru 1858. na
srpskom jeziku a crkvenim slovima.%

Staka je bila smerna i pobozna zena koja,je dosta vremena provodila u
crkvi i iz njenog odusSevljenja "Citanjemgkmjiga’i pojanjem u crkvi" javio se
naum da otvori Zensku Skolu. " tome_jojspomognu sarajevski mitropolit
Prokopije i bosanski valija Veliudin pasa Ciritlije. I tako ona zasnova i otvori
prvu srpsku osnovnu Skolu u Sarajevu...!'™ Knjige je Staka nabavljala iz
Beograda, a ubrzo je pocela d& obw€ava i devojke koje su joj bile
pomocnice. Skola se procula po/gradu pa su u nju pocele da se upisuju i
rimokatolicke, jevrejske i turskes.devojke. Zabelezeno je i da je
Topal-Osman pasa dao obe svoje kéeri u Stakinu skolu i postao joj jedan od
pomagaca. Pomogao je Staki da“ede u Jerusalim 1870. godine, gde je i
donela odluku da se zamonasi, a u Sarajevo se vratila kao kaluderica
Hadzi-Staka. Njena je priCadnspirativna i pokazuje da su Zene imale inicija-
tivu i kad su se povoljne okolnosti stekle mogle su da Cine sebi i drustvu na
Cast i korist. StaviSe, vidim0 da je Stakina Zelja za otvaranjem Skole da
stvori mogucnost za zenhsko obrazovanje, posto je i sama Skola bila mesto
uCenja devojaka svil vewskih i etnickih grupa koje su tada Zivele u
Sarajevu. Na zalost, ovakvim primerima zajedniStva u kome svako ostaje
ono Sto jeste po tradiciji, a okupljen idealom obrazovanja, ne posvecuje se
dovoljno paznje u/mnasim istorijama.

Jos jedan /primer zapostavljenosti i zaborava je dr Slavka
Mihajlovi¢-Klisi¢, tekarka, spisateljica i pesnikinja, rodena u Beogradu
1888. godine. Slavka je poticala iz viSih slojeva drustva, ali je joS u toku
Skolovanja postala svesna nepravde prema zenama, zbog ¢ega se i odlucila
da na studijama medicine specijalizira ginekologiju. Seéajuci se svoje

104 Vidi Milica BAKIC-HAYDEN, Dvostruko zapostavljene: zensko monastvo na Balkanu, u
Varijacije na temu Balkan. Beograd, 2006, 106.

105 Milojko V. VESELINOVIC, Srpske kaluderice, Beograd, 1909., 249.

106 Isto,. 250. Vidi Mitar PAPIC, Istorija srpskih skola u BiH, u:
http://www.staracrkva.org/staka_skenderova.htm (31.7.2009)
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"nane", unuka doktorke Slavke, pri¢a: "leCeci, poradajuci i teSeci svoje
pacijentkinje bila je svakodnevni svedok stravi¢nih situacija u kojima je
Zena ponizavana, mucena i zloupotrebljavana".'” O njenom drustvenom, a
ne samo profesionalnom aktivizmu, govoricemo malo kasnije, a ovde smo
samo hteli da istaknemo njen znacaj i inicijativu za promenu i poboljsanje
poloZaja zene u drustvu u svojstvu lekarke i osnivacice prve Ginekoloske
klinike u Beogradu.

Ako pogledamo situaciju sredinom XX veka (1948.godina) na teritoriji
tadasnje Jugoslavije vidimo da je napredak od Hadzi-Stakinog ili dr
Slavkinog vremena nedovoljan i spor s obzirom dé&wje jos uvek 38% zenske
populacije bilo nepismeno. Iako se nepismenost, sogijalistickim nacinom
masovnog obrazovanja, relativno brzo smanjivalay’jos uvek je 1981.
godine registrovano 17% nepismenih 4ena.'®™ Ratovi i raspad
jugoslovenske drzave devedesetih godina proslogiveka su samo mogli da
uspore tekudi proces emancipacije i obrazovamja.Zena na ovom podrudju.
Na Zalost, bez obrazovanja Zene teSko maogu.da postignu potrebnu svest o
svojim pravima, odgovornostima, o svem ljudskom dostojanstvu i
nacinima na koje se ono moze zastititi. Isterijski gledano, upravo su zensko
neznanje i neosvescenost bili instrumeéntalizovani na razne nacine i isli ne
samo protiv Zenskih drustvenih i li€nih 4nteresa nego i same njene
prirode.'”

Ustavom Federativhe Republike*Jugoslavije iz 1946. garantovana je
jednakost na osnovu pola u svim sferama drustva, pa tako i u sferi obrazo-
vanja. Osnovna Skola je od te godingybila obavezna za svu decu, zensku i
musku. Clan 26. UN Deklaracijeio ljudskim pravima i ¢lan 10. Konvencije o
ukidanju svih oblika diskriminacije®fad Zzenama (CEDAW) izricito izjedna-
¢uju muskarce i zene u sferi.obrazovanja. UN Deklaracija je u tom smislu
malo opstija kada su prava zenayu pitanju, tu navodi sledece:

Skolovanje treba da_bude usmjereno punom razvitku ljudske li¢nosti i
ucvrséenju postovanja covijekovih prava i osnovnih sloboda. Ono treba
da pomaze razumijevanje, trpeljivost i prijateljstvo medu svim
narodima, rasnim_i‘wjerskim grupacijama, kao i djelatnost Ujedinjenih
nacija za odrzayanje mira.'°

U drugom spomenutom dokumentu drzava se potpisivanjem
Konvencije o ukidanju svih oblika diskriminacije nad Zenama obavezuje da
Ce preduzeti: 1) S§ve petrebne mere radi osiguranja jednakog tretmana u
obrazovanju Zena i muskaraca; 2) zabraniti diskriminaciju u obrazovnom
sistemu kada je u pitanju stipendiranje; 3) dati jednake Sanse u pogledu
izbora nastaynih_ predmeta, osoblja, pristupu programima, tehnickom
obrazovanjuj profesionalnom usavrsavanju, i sl.!'! Ovde je cilj da se smanji
broj zena koje-napustaju skolu ili su je bile napustile, pa Zele da se vrate i
dalje obrazuju. Medutim, u mnogim sredinama i dalje predstoji borba za

107 Liljana KILISIC, Zaboravljena Zena: Slavka MIHAJLOVIC-KILISIC, u: Mapiranje mizoginije,
t. 2, Marina BLAGOJEVIC (ur.), 177.

108 VESELINOVIC, Srpske kaluderice, 112.

109 Evdokimov bi iz pravoslavno-hris¢anskog ugla rekao: "Izricito muski svet u kome Zenska
harizma (blagodatni dar) ne igra nikakvu ulogu sve vise postaje svet bez Boga, jer nema
Majku i Bog u njemu ne moze da se rodi". Vidi EVDOKIMOV, Zena i spasenje sveta, 257.

110 Vidi UN Deklaraciju o Ljudskim pravima, ¢lan 26, stavka 2.

111 Vidi: Deklaracija o ukidanju svih oblika diskriminacije nad Zenama (CEDAW), ¢lan 10.
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ostvarenje ovih osnovnih prava zbog vel¢ viSse puta spomenutih
stereotipnih, pre svega patrijarhalnih ubedenja i rodnih pogleda, u skladu
sa kojim Zena ne bi trebalo da se obrazuje, usavrSava i unapreduje u poslu
koji radi, jer time na neki nacin "izneverava" svoju "osnovnu ulogu".
Nekadasnji stavovi poput onog da "Zena ne treba da cita knjige..." Vera
Erlih s pravom klasifikuje kao kognitivno nasilje. Njemu se moze
suprotstaviti samo Zena, a to moze ako se celokupan proces sociajlizacije
zenskog deteta uskladi tako da mu se prvo u porodici, a,zatim u drustvu u
celini, daju odgovarajuci podsticaji i stvaraju potrebni uslovi za sticanje
obrazovanja i razvoj celokupne li¢nosti.

4.2. Javni Zivot: rad, drustveno-politiCck6"angazovanje i
samoorganizovanje Zzena

Neravnopravnost Zzena u javnom zivotu se pre'svega ogleda u njihovoj
ekonomskoj eksploataciji. Ovakva se kvalifikacija na prvi pogled moze
uciniti prejakom bududi da je Zena u celom Syetu, ne samo kod nas,
sastavni deo radne snage bez koje se ne“bi mogle zamisliti ni lokalna ni
globalna ekonomija. Cinjenica je, medutimy,i kod nas i u svetu da je njen
rad manje vrednovan, a to znaci i manje.placen nego isti rad koji obavljaju
muskarci. Ovde govorimo o javnoj sferi, ali,ne zaboravljamo da je istorijski
gledano zenska sfera bila privatna ifposlovi koje je ona obavljala bili su
neplaceni. Sa iskljucivim vrednovanjem fada kroz novac, tradicionalna
Zzenska zanimanja su neizbezno bila%ebézvredivana, uprkos cinjenici da
novija istrazivanja o domacem radu’"pokazuju da je njegova vrednost u
razvijenim ekonomijama od 25 de'.50% vrednosti ukupnog nacionalnog
bruto dohotka".'? U nasim sredinama (na prostoru bivSe Jugoslavije) ne
postoje jasne procene o ovoj™"skrivenoj ekonomiji" i vrednosti koju ona
generiSe, iako je to vazno za razumevanje Zenskog rada i u javnoj sferi,
posto se on u njoj ne iscrpljuje.

Paradoks polozaja zéna)u savremenim drustvima sastoji se u tome Sto
sve ono Sto rade u privatnoj sferi strahovito ometa njihovo postignuce u
javnoj sferi. Istovremena, dok god se ne popravi njihov polozaj u javnoj
sferi, malo je verovatno da Ce se, usled institucionalne blokade bilo Sta
promeniti u privatnoj sferi koja je, ipak, mnogo vise pod uticajem javne
sfere, nego obrnuto.!*?

U javnoj pak, sferi zene preCesto rade na mestima koja su manje
pla¢ena ili u zanimanjima koja su manje placena (na primer, u tekstilnoj
industriji ili, ako.su lekari, kao pedijatri, opet su manje plaéene u toj
profesiji). Druga polevina XX veka je donela znacdajne promene u tom
pogledu - no viSe kao otvorene mogucénosti — jer su neki oblici sistemske
diskriminacije i dalje bili posledica niske kulturne svesti vezene za patrija-
rhalne modele misljenja koji Zenu ne mogu da poveZzu sa odredenim
zanimaljima koja su shvatana kao pretezno muska (na primer, prirodne
nauke, matematika, inzenjerija i sl.). Ranije smo videli da i sa religijskog

112 Marina BLAGOJEVIC, "Diskriminacija: nepla¢eno, potpla¢eno i potcenjeno" u Mapiranje
mizoginije u Srbiji, t. 1,. 482-483.
113 Isto, 481-482.
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stanovista postoji glediste po kome su odredena zanimanja, kao na primer
vaspitacka i prosvetna, narocito u skladu sa onim Sto se vidi kao Zenska
unutrasnja konstitucija (njen "dar"). Medutim, i u takvim slu¢ajevima dok
su ucitelji bili pretezno muskarci ovo zanimanje je imalo mnogo vedi ugled,
ali kada je ono postalo rasireno i medu zenama, njegov prestiz i drustveni i
ekonomski se izgubio.'*

Govoreci o obrazovanju, istakli smo da je Skolovanje i svestranije
obrazovanje u direktnoj vezi sa njenom zastupljenescu na javnim ili
rukovodeéim polozajima. Ako je u Srbiji 1991. godine jos uvek bilo preko
11% nepismenih Zena, onda je teSko zamislitida Se njihov drustveni
polozaj moze promeniti ako se one same obrazovanjem ne izbore za
sticanje preduslova za tako nesto. U periodu posle Drugog svetskog rata,
drzava je nametnula opismenjavanje kao ciljd7od 45% nepismenih Zena u
centralnoj Srbiji (na Kosovu preko 72%) zal 50 gadina znacajno smanjila
zensku nepismenost. U tzv. post-socijalisti€koj tranziciji i ratovima i
sankcijama na ex-jugoslovenskim prosterima, poremetio se sistem
vrednosti koji je obrazovanje narocito Visokoskolsko drZzao kao ideal.
Danas se primecuje sve manja zainteresevanost za odlazak na fakultet, a
za zensku decu se kao pozeljne smatraju zanatske skole (frizerske,
kozmeticarske, i sl.) posle kojih moze“da _se zaposli i navodno zaradi vise
nego sa fakultetskim obrazovanjem. U, takvim uslovima, sada potpomo-
gnutim i talasom ekonomske krize svetskifi razmera, vrlo je teSko promovi-
sati vrednosti visokog obrazovanja,“koje jedino mogu Zene dovesti na
rukovodece polozaje i dati im meéstow javnom, i politickom Zivotu, u onoj
meri u kojoj one to svojim kapacitetom zasluzuju. Iako istrazivanja
pokazuju da su u nasim sredinama=jos uvek prisutne predrasude o sposo-
bnosti Zzena da rukovode politickim organizacijama, partijama ili drzavnim
institucijama,'” Cinjenica je da'se ovakva gledista ne¢e menjati ako Zzene ne
budu kvalifikovane da istupaju javno i ne angazuju se ravnopravno u
politickom zivotu.

Ako sadasnja situacija izgleda sumorno to ne znaci da se i u postojec¢im
uslovima Zzene ne mogu 6rganizovati i raditi na podizanju svesti mladih
devojaka i Zena o nuZnosti sticanja obrazovanja i ekonomske nezavisnosti.
Nije vazan nivo formalhog obrazovanja (jer svaka struc¢nost zanatska ili
profesionalna je vkedna po sebi) koliko svest steCena u njemu, svest o
Zzenskoj punopravnosti,i ravnopravnosti i svest o moguénosti izbora u
zivotu. Jer ako obrazovana Zena odluci da ne radi van kuce to je potpuno
legitiman izbor, kao Sto je legitimno da se Zena posveti nauci, religiji, nekoj
drugoj karijeri ili.obliku Zivota - ako tako izabere. Gore smo pomenuli dr
Slavku Mihgdjlovic¢-Klisi¢ kao primer Zene koja je svoje obrazovanje
usmerila tako~da pomaze drugim Zenama. Sa puno aktivistickog entuzija-
zma, Slavka osniva Drustvo Zena lekara, a potom (1927) organizuje i
Zensku stranku, sa ciljem da se Zenama "daju politicka prava da biramo i
da budemo birane jer se ose¢amo sposobne za to...".""* Povodom godiSnjice
osnivanja Zenske stranke tadasnji list Pravda je (1928) objavio tekst koji bi
po svom sadrzaju jednako mogao govoriti i 0 naSem vremenu:

114 Isto, 483. .
115 Vidi SPAHIC-SILUAK Zilka, Zene, religija i politika, 155-176.
116 Isto, 178.
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Stranka zeli da pribavi nasim Zenama sva prava da bi se one mogle
slobodno i neometano takmiciti sa muskarcima na svim poljima javnog
rada.

Zena i njene sposobnosti potcenjivane su dugo, kroz vekove. Ovo
potcenjivanje je iSlo toliko daleko da su i Zzene same pocele da sumnjaju u
svoje sposobnosti. Ovo je, naravno, neosnovana sumnja i Zzenska stranka
dolazi da je razbije, da je unisti i da kod zena definitivho odomacdi uverenje
u potrebu njihovog potpunog izjednacavanja u pravimassa.muskarcima.

Mi ne idemo protiv nasih muzeva, brace i sinova; mi,ne rasturamo
ognjista, mi se ponosimo nasim materinstvom, ali,se ‘borimo protiv
odomacdenih predrasuda koje su prodrle i u zakone kod nas da nam
pokvare harmoniju Zivota.'’

Ako u obzir uzmemo da su ova nacela Zenskesstranke pisana pre vise
od 70. godina u jednoj maloj i siromasnoj zemljil"na brdovitom Balkanu",
onda imamo svaki razlog da se njime ponosimo, jer.vrlo jasno i jednosta-
vnim jezikom formuliSe osnovna nacela kojagdecnije nalazimo u raznim
deklaracijama i dokumentima za zastitu Zenskih prava, poput Deklaracije
UN, CEDAW, i sl. Istovremeno, ne mozemo dasse ne zamislimo nad Cinjeni-
com da upravo aktuelnost ovih nacela danas goviori o sporom napretku na
polju implementacije prava za koja su se zéne u proslosti borile.

Vredno je pomena da je u periodu izmedu dva svetska rata u Srbiji
delovalo oko 40 Zenskih drustava. Od nilyjé'svakako najznacajnije bilo Kola
srpskih sestara, osnovano 1903. godine takode u Beogradu. Osnivacice
Kola bile su najpoznatije i najobrazovanije zZene tog vremena: slikarka
Nadezda Petrovi¢, nastavnica iz Skeplja/Delfa Ivani¢ te Savka Suboti¢,
supruga dr Jovana Subotica, koja je bila'prva predsednica udruzenja, inace
poznata po svom dobrovoljnom ichumanitarnom radu u Ugarskoj. Poznati
srpski komediograf Branislav NusSi¢%io je "kum" udruzenja, a clanice su
izmedu ostalih bile i knjizevnica Isidora Sekuli¢, gore pomenuta doktorka
Mihajlovi¢-Klisi¢, zatim kraljiéa Marija i mnoge druge dobrotvorke i aktivi-
stkinje tog vremena. Kolo je bilo/aktivho sve do Drugog svetskog rata,
kada su mu okupacione nemacke*lasti zabranile delovanje, da bi ga 1946.
godine nova komunistic¢ka vlast definitivno ukinula kao "simbol burZzoaskog
drustva". Kolo je ponoyo“@snovano, odnosno obnovljeno 1990. godine.
Istorijski gledano, udruZenje sé bavilo humanitarnim i kulturnim radom, ali
i patriotskim, pruzanjem “materijalne i moralne pomoci srpskom narodu
pod tudinskom okupacijom u borbi za oslobodenje".'*® Tako su, na primer,
¢lanice kola zasluzne za izgradnju Doma invalida 1919. godine, kroz koji je
za tri godine proslo-preko 4000 ljudi.'”

Udruzenje nije imalo jasan religijski predznak, ali s obzirom na vreme
njegovog nastankaj.aktivnosti i drustvenu klimu, pravoslavna religijska
pozadina se u mnogome podrazumevala. Ono je imalo i slavilo svoju slavu,
i javno oblezavalo religijske praznike. Osnivacice Kola su u Srbiju toga
vremena donele evropske prosvetiteljske ideje "Zenskog pitanja"

117 Isto. (podvukla MBH). )

118 Vidi: Dr Ljiljana MILOJEVIC-SULOVIC, Vek Dobrote (2003), u:
http://www.ciode.ca/kroz%20istoriju/1-kss.html (28.5.2009).

119 Andrijana CVETICANIN, Na putu velikuh Zena, (2003), u:
http://www.mail-archive.com/sim@antic.org/msg10528.html (28.5. 2009).
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zasnovnog na ravnopravnosti. Naglasak se pre svega stavljao na
"Skolovanje 'Zenskinja’ kako bi se pripremile za samostalan Zivot"'® i stekle
ekonomsku nezavisnost i mogucnost profesionalnog angazovanja,
dobijanje prava glasa i dr. "Deo kulturno-prosvetiteljske delatnosti bili su
internati u kojima su se Skolovale pitomice Kola. Primale su se devojke i
druge vere i plemena iz svih krajeva Jugoslavije, te se negovao duh
rodoljublja, jednakosti i verske tolerancije".””! U tekstu napisanom 2003.
godine u cast stogodisSnjice osnivanja Kola srpskih sestara, u osvrtu na rad
Kola u proslosti, opisuju se visoki crkveni velikodostajnici Koji su po svemu
sudedi redovno ¢inodejstvovali i prisustvovali mnagim svecanostima Kola,
a ono je "propagiralo jednako postovanje svacijih, svetinja i verskih
osecanja, posebno negujuéi odnose sa Srpskem pravoslavnom crkvom,
koja nije dirala u njegovu autonomnost".!?2

Dom Kola je sazidan 1923. godine, u Beogradu od novca dobijenog
putem dobrovoljnih priloga, koje su same Clanice inicirale i sakupile. Na
otvaranju su prisustvovale najznacajnijeesobe _tog vremena, kao Sto su
kralj Aleksandar i tadasnji patrijarh Srpskeypravoslavne crkve Dimitrije. U
Domu Kola u Beogradu Cetiri godine kasnije ‘@snovan je "Mali univerzitet"
koji su pohadale Zene. Clanice Kola susi svriu svog politickog angazovanja
ucestvovale na medunarodnim skupovima i’konferencijama koje su zago-
varale borbu za jednakopravnost polova i gradanska prava Zena. Takode,
su izmedu dva svetska rata sakupljale®potpise za mir koje je inicirala Liga
Zena za mir, osnovana 1928'*. godihe. Iz ovoga vidimo da su osnivacke
vrednosti Kola srpskih sestarafi teykako bile i ostale kompatibilne sa
savremenim nastojanjima i berbom' za jednakost Zena u drustvu, za
postovanje razlika u njemuy, pa=U tom smislu i sa medunarodnim
deklaracijama koje Stite @sngvna ljudska i posebno zenska prava.
Evidentno je, medutim, da danas odbori ovog udruzenja Sirom sveta, kroz
koje ono tradicionalno deluje, ne neguju nuzno iste vrednosti koje su
osnivacice, obrazovane @ duhu naprednih ideja svog vremena i evropske
kulture, imale na umu i zagovarale.”” No imaju¢i na umu razudenu
demografiju ove organizacije, kako u matici tako i dijaspori, to nije
neocekivano jer zené takode imaju pravo na razli¢ite ideje, politicka i
religijska opredeljenja/i ideologije. U onoj meri u kojoj ipak nalaze
zajednicku platformu za delovanje za svoju i opStu dobrobit, to nije i ne bi
trebalo da bude problem. No ako se ta platforma gradi na netrpeljivosti i
necovekoljublju, eptitet "Zenski" nije dovoljan da je oslobodi odgovornosti.

120 Isto.

121 Isto.

122 Isto.

123 Isto.

124 Ovde pre svega mislimo na Kolo srpskih sestara koje je osnovano/obnovlejno u
Sarajevu, kao i Banja Luci pred sam raspad Jugoslavije i rat, tj. pocetkom devedesetih
godina proslog veka, a na Cijem Celu je jedno vreme bila Ljiljana Karadzic, supruga
Radovana Karadzi¢a. O tome periodu se danas u Kolu srpskih sestara u Sarajevu ne prica
puno, ali neki smatraju da je tadasnje ponasanje pojedinih ¢lanica, koje su istupale sa
nacionalistickim programima, izneverilo osnivacki duh ove organizacije. To samo
pokazuje da ni Zenske organizacije, Ciji je primarni cilj ipak promovisanje Zenskih prava i
interesa, nisu imune na politicku manipulaciju i instrumentalizaciju, pa time i
kompromitovanja vrednosti o kojima smo govorili.
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Kolo srpskih sestara nam je ovde posluZilo ne toliko kao model, koliko
kao primer mogucnosti samo-organizovanja Zena i u uslovima koji su bili
mnogo gori nego danasnji. Ne ¢ekajudi da se drzava ili "neko drugi" zauzme
za poboljSanje njihovog polozaja, definisanje njihovih interesa, one su
zauzimale aktivan odnos prema drustvu u kome su Zivele i u tom smislu su
inspirativne i za nas danas. Obrazovane i emancipovane Zene u ovom
trenutku, bas kao i nekad, imaju odgovornost da se angazuju prema svojim
mogucénostima i shodno svojim talentima i sposobnostima na promeni
opSteg kulturnog obrasca koji je uslovio odnos prema Zeni pun
nerazumevanja i predrasuda. U tom procesu mora seypromeniti svest ne
samo muskarca u odnosu prema zeni, kako u privatnoj take,i'u javnoj sferi,
vec i samih zena, koje ne poznavajuéi sebe iz sebe nego posredovano
pogledima drugih i same saucestvuju u odrzavanju prevazidenih oblika
patrijarhalnosti koji im onemogucavaju puno ispoljavanje i ostvarenje
njihovih ljudskih potencijala. Ovaj osveSéen odnes dalje podrazumeva i
odgovornost za svoj nacin misljenja, ponasanja, drustvenog delovanja,
reCju-celokupnog Zivljenja. Sloboda izbora obavezuje Zenu istom odgovo-
rnos¢u kao i muskarca.
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5. Zene mironosnice i mirotvorke

Pravoslavna liturgija koja pocinje re¢ima "u miru, Gospodu se
pomolimo", u svom srediStu ima Evharistiju (svetu tajnu pri¢esc¢a), koju je
Jovan Zlatousti nazvao i "tajnom mira". Mir o kome je ovde rec i koji je za
hriS¢ane ideal otelovljen u Sinu Bozijem, nije od ovoga sveta, a ipak je uzor
po kome se u horizontali ljudskog drustva nastoje régulisati meduljudski i
medudrzavni odnosi. Iako su veci deo svoje istorije na zemlji ljudska bica
provela u uzajamnim sukobima, mir ostaje cilj ka kome'se na kraju tezi. Na
pocetku 20. veka, koga su obeleZila dva svetska i niz regionalnih sukoba i
ratova, javila se potreba za regulisanjem agresijetisnasilja te zastitom civila
koji su u takvim situacijama najranjiviji. S tom"namerom su osnovane i Liga
Naroda posle prvog svetskog rata, i Ujedinjene Nacije, posle drugog. Iako
nisu uvek uspevale da sprece ili diplomatskim=putem razrese sukobe u
svetu, Ujedinjene Nacije su i dalje kjucii@erganizacija koja promovise
zastitu osnovnih prava ¢oveka, pa tako i prawa na zivot u miru. Rezolucijom
UN 1325, posebno se ukazuje na poténcijab koji predstavljaju zene za
posredovanje izmedu sukobljenih strana sirom sveta, pa se u tom smislu
podsti¢u zemlje ¢lanice ove organizacijésda "povecaju zastupljenost zena
na svim mestima u nacionalnim, regionalnim i medunarodnim institucijama
gde se odlucuje o mehanizmima S§precavanja, upravljanja i razreSavanja
konflikata".'” Pomenuti potencijalezefna kao mirotvorki je prepoznat, na
Zalost, kao posledica velikih stradanja Zena u ratu: kao zrtve nasilja nad
njima licno i nad integritetom njihovih licnosti (silovanje, mucenje), kao
majke koje u ratu gube decuj/ kao sestre i kéeri koje gube bracu i oCeve te
supruge koje rat pravi udovicama. U interesu je Zzena, sagledalo se, da
(0)Cuvaju mir pa je u tom smishy, njihovo angazovanje kao mirotvorki od
izuzetnog znacaja, jer im.se pruza prilika da u veéoj meri uti¢u na svoju
sudbinu, a time im se ukazuje ne samo poverenje nego i velika odgovo-
rnost. No i ovde, kao i u mnogim drugim normativnim dokumentima, put do
implementacije u praksiyje“dug i vijugav.

Vracajuci se opét na religijsku dimenziju mirotvorstva, paznju nam
priviaci ruski svetac ramog 19. veka, Serafim Sarovski, koji je izmedu
ostalog bio poznatwpo tome Sto je takode u Zenama prepoznao veliki
potencijal i za Crkvu i*za drustvo, a koji je rekao da onaj ko zadobije i
ostvari Duh sveti donosi mir stotinama oko sebe. Iako mir od Duha nije
istog reda sa mirom kako ga shvatamo u svetovnom Zivotu i u drustvu, ipak
ne mozemo poredéida je sustinski ideal — harmonija medu ljudskim bi¢ima -
zajednicki i jednom i drugom domenu. U tom smislu mozemo govoriti o
mir-o-nosicama.kao mirotvorkama, jer one (oni) koji nose miro, tj. znak
istinske vere, "blagi Hristov miris" (2. Kor. 2,15), moraju biti i mortvorke
(mirotvorci).'**

125 http://www.peacewomen.org/un/sc/1325.html#1 (19.08.200).

126 Hrisc¢anska crkva iako zasnovana na mirotvorstvy, tj. na jedinstvenom zahtevu da se vole
svi, ukljucujuci i neprijatelji, od pocetka je bila razapeta izmedu ovog ideala, najpotpunije
ispunjenog u prvim vekovima mucenistva, i kasnijeg iskusenja sebe kao imperijalne
(drzavne) religije. Ta paradoksalna i ¢esto kontradiktorna situacija prati njenu istoriju do
danas, mada sa znatnim varijacijama u iskustvu istocne i zapadne crkve. Potreba da se
mirotvorstvo opet oZivi kao ideal Crkve danas plasiraju razne organizacije na hriséanskom
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Osvrnu¢emo se na nekoliko njih, koje svojom istrajnos¢u i predanoscu i
danas mogu posluziti kao podsticanj na gore pomenuto dugo i vijugavom
putu od ideala do njihovog ostvarenja.

5.1. Svetiteljke i podviznice u pravoslavnoj crkvi

U hris¢anskoj veri od samog pocetka Zene igraju vaznu tlogu pa one
koje su se posebno istakle Crkva tako i proslavlja, kao. svetiteljke. U
pravoslavnoj crkvi postojale su mnoge Zene koje su svojim Zivotom i
delima ostavile neizbrisiv trag u njenoj istoriji. Jedna od njih je sveta
Tekla. Rodena je u Ikoniji, danasnjem gradu Konja,u Turskoj. Kao veoma
mlada devojka Cuvsi sv. Pavla dok je propovedao Jevandelja u njenom
rodnom mestu, inspirisana apostolovim uc¢enjem pozelela je da se potpuno
posveti hriS¢anskoj veri i Zivi monaskim Zivotom. Medutim, Teklini roditelji
su se usprotivili njenoj odluci i pokusavali na vise nacina da je odgovore od
ovakvog nacina zivota i prisilili su je na udaju. Majka ju je na razne nacine
kaznjavala, ¢ak joj i hranu uskradivala, ali je"mije pokolebala. Na kraju
majka je odludila da prijavi Teklu sudiji kaGshriséanku, a on ju je osudio na
smrt spaljivanjem.'” Po predanju sv. TeKla je"ostala nepovredena i nakon
toga zapocela sa sv. Pavlom misionarski rad-kejim se bavila do kraja svog
zivota. I tu je bila opet u situaciji da ‘se_odbrani dubinom svoje vere i
Bozijom milosc¢u, kada je bila bacepa zverima da je rastrgnu, a one je
postedesSe. Jovan Zlatousti kaze za(nju sledece, "¢ini mi se da vidim ovu
blazenu devu kako prinosi Gospedunjednom rukom devstvo a drugom
mucenistvo".'® Sveta Tekla je ovakvim nacinom Zivota postala podviznica i
ravnoapostolka,'” naime, dobila jesstatus ravan apostolima, i smatra se da
je bila prva zena mucenica u hriséanstvu. Zbog svojih ¢udotvornih dela, pre
svega dara isceljenja, mesta paskojima je boravila - stena i pec¢ina u kojoj
je zivela pred kraj svog zivota — smatraju se svetiliStem, pa su tu izgradeni
manastir i crkva, koji su od“lV veka mesto hodocasc¢a. Jos jedna crkva
izgradena verovatno tokém) X veka posvecena je ovoj prvomucenici.
Naime, veruje se da je klerka cara Teofila, koja se takode zvala Tekla,
posvetila crkvu ovoj syetici"po kojoj je dobila ime. Ova gradevina je u
Otomansko doba preinaéena u dzamiju i danas je poznata kao dZzamija Atik
Mustafa pase, u Istambulu?®* Takode je ¢uven manastir posveéen ovoj
svetoj Tekli u Maaluli, Sirija.

istoku, od kojih'je svakako najuticajnija Pravoslavno Mirovno Udruzenje (Orthodox Peace
Fellowship), koje nastoji da primeni evandeoske principe na savremene konfliktne
situacije medu“narodima u svetu, grupama i pojedincima u parohijama te u vlastitim
ku¢ama. Vidi http://incomunion.org. Osnovna nacela ove medunarodne pravoslavne
organizacije u mnogim svojim aspektima se poklapaju sa proklamovanim nacelima UN i
slicnih svetovnih organizacija kojima je cilj da promovisu mir i stabilnost u svetu.

127 Vidihttp://www.svetosavlje.org/biblioteka/prolog/index.php?m=9&d=24&a=1&date=9-
3, (2.8.2009). L

128 O svetoj Tekli i njenom misionarskom radu vidi Ljubomir RANKOVIC, Zena ikona crkve i
blago sveta, 164-66.

129 Ravnoapostolka je termin kojim se Zene svetice stavljaju u istu ravan, po zasluzi sa
apostolima, za njih se ne kaZe apostolke, ve¢ u-ravni sa apostolima (prim.autorke).

130 O ovome viSe u: http://www.holyshoresofsaints.net/serbian/sveta_tekla.html, (2.8.2009).
Takode, u: http://en.wikipedia.org/wiki/Atik_Mustafa_Pasha_Mosque (2.8.2009).
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Sv. Nina je u pravoslavnoj crkvi takode postovana kao
ravnoapostolka, ali pritom i prosvetiteljka Gruzije. Ona je, za razliku od sv.
Tekle, rodena u hris¢anskoj porodici, u Kapadokiji u IV veku. Po
pravoslavnom predanju,” Ninin otac je bio Cuveni rimski vojskovoda i
navodno bio u srodstvu sa sv. Dordem. Majka je pak bila sestra
jerusalimskog patrijarha Juvenalija, koja se kasnije zamonasila i bila
dakonisa.'* Patrijarh Juvenalije je nadzirao Ninino obrazovanje u toku koga
je ona od starice Niafore veoma Cesto slusala o narodu Gruzije, koji u to
vreme jo$ uvek bio neznabozacki. Po predanjima sviNina je u uz vodstvo
andela i Bogorodice stigla do Gruzije u kojoj je svojim delima i na¢inom
Zivota udinila za Gruzijski narod ono Sto je Sv. Sawa ucinio za Srpsku
pravoslavnu crkvu.'* Clanovi kraljevske porédicessu bili prvi hriscani
Gruzije i saradnici u njenom misionarskom radu uUsGruziji,"”** a Gruzija je
postala jedna od prvih hris¢anskih zemalja./Svoj& poslednje dane Zivota
Nina je provela u isposnistvu i molitvi u pecini,/gde je 335. zaspala u
Gospodu. Grob joj se nalazi u Samtavrskem hramu.'?*

Sv. Marija Egip¢anka je zivela u IV veku i njen Zivotni put je opisao
sv. Sofronije, jerusalimski patrijarh, Sto.vec¢ samo po sebi govori o znacaju
njenog lika za hriS¢anstvo. Rodena je @ Misiru, a u Aleksandriji je zivela do
svoje 17. godine, kada je u potrazi Zasduhovnim mirom presla Jordan i
dosla u Jerusalim.*® Sv. Marija Egip¢anka je primer osobe koja je uspela da
svoje unutrasnje i spoljasnje nageme=i strasti preobrazi iz jedne ravni
Zivljenja u drugu, pa je zZed za telesfim zadovoljstvima pretocila u Zed za
duhovnim postignuc¢ima. Po predanjuydogadaj koji je ovo omogucdio vezuje
se za njeno "hodocasée" u Jerusalim, u vreme kad je joS uvke Zivela
raspusnim zivotom. PokusaySi da=Ude u crkvu osetila je da je neka
nevidljiva sila spreCava u tome€. Spazivsi ikonu presvete Bogorodice u
trenutku je shvatila svu svojugresnost i besciljnost svog Zivota i obecala
sebi da ¢e se preobratiti. Pri drugom pokusaju, posle ovog unutrasnjeg
susreta sa sobom, posredovanog Bogorodicom, uspela je da ude u crkvu -
to nije bio samo fizicki ulazak nego je to bio pocetak i njenog duhovnog
puta. Od tad Marija pocdinje.da zivi pokajnickim Zivotom u pustinji i viSe od
48 godina provela jé posvecena duhovnim vezbama i isposnistvu. Sv.
Zosima palestinski, koji se s njom sretao u pustinji, pripoveda o njenoj
duhovnoj veliCini prenoseéci price o tome kako je u jednom trenutku bila
oslobodena svojeltelesnosti, hodala po vodi, imala dar prozorljivosti, itd. U
pravoslavnoj crkvi sv. Marija Egipéanka sluzi kao izvanredan primer
hriS¢anske snage pokajanja.t?”

131 Sv. Nina je-svetica koja se slavi kako u istocnoj tako i orijentalnoj pravoslavnoj crkvi, kao i
medu grko-katolicima ili unijatima i rimokatolicima, koji imaju drukcije izvore za Nininu
Zivotnu pricu. Upor. http://www.catholic.org/saints/saint.php?saint_id=1026 (4.8.2009).

132 RANKOVIC, Zena ikona crkve i blago sveta, 164-66.

133 Cak je i dan kad se oba sveca slave u pravoslavnom crkvenom kalendaru isti - 27. januar.

134 O ovome vise u:
http://www.svetosavlje.org/biblioteka/prolog/index.php?m=1&d=14&a=1&date=
1-2007, (2.8.2009).

135 Vidi RANKOVIC, isto,167-68.

136 O ovome vise u : http://en.wikipedia.org/wiki/Mary_of_Egypt (4.8.2009).
http://www.istocnik.com/zitija/zitija.cgi?month=april&day=14&aname=14, (2.8.2009).

137 http://ocafs.oca.org/FeastSaintsViewer.asp?SID=4&ID=1&FSID=100963, (2. 8. 2009).
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Sv. Petka-Paraskeva je po predanju bila srpskog porekla, rodena je
u Epivatu (turski Bojados) u blizini Carigrada u X ili XI veku.'®*® Po
predanjima ona je veoma mlada Cula u sebi priziv "Ko ho¢e za mnom da
ide, neka se odrece sebe i uzme krst svoj, i za mnom da ide" (Mk. 8,34), sto
je ona i uradila. Napustila je roditeljski dom i otiSla u Jerusalim, prelazedi
Jordansku pustinju na slican nacin kao sv. Marija Egipcanka provela
ovozemaljski Zivot, u postu i duhovnim iskuSenjima. Pred kraj Zivota se
vratila u rodni grad gde je umrla i sahranjena na nepoznatom mestu.
Kasnije ¢e, veruje se voljom Bozijom, njen grob biti nadjen a mosti, Cija
isceljuju¢a moc se brzo procula, selile su se od Carigrada (Istambula), do
Trnova (Bugarska), opet do Carigrada, pa u Beograd, da birse danas Cuvale
u Rumuniji, u gradu Jasiju. Dva prsta Sake sv. Petkefumedutim, pohranjene
su u istoimenoj kapeli na Kalemegdanu, u Beogradu.””*Moglo bi se redi da
je kult sv. Petke izuzetno jak u svim pomesnim pravosSlavnim crkvama na
Balkanu i da u narodu postoji verovanje da izvori pitkeode, koji nose ime
ove svetiteljke, imaju isceljuju¢u mo¢, narocito.kad su u pitanju odi.

5.2.Vladarke i monahinje u pravoslavnoj crkvi

Od samog pocetka, kao Sto smo videli;»Crkva na istoku je belezila
Zzivote i asketske podvige sledbenicas, Hrista, a sa ustanovljenjem
hriScanstva kao zvanicne religije rimskogwcarstva, Ciji se isto¢ni deo kasnije
nazvao Vizantijskim, srecemo se i sa Zzenama koje vladaju tj. caricama,
koje u tom svojstvu na razne nacipe‘ispoljavaju svoje talente i darove. Za
ovu priliku kao ilustracija nam’ moze posluziti zanimljivo preplitanje
zivotnih prica jedne carice i jedné'monahinje, koja je zamalo postala carica
- ali da jeste, ne bismo imali himne i tropare koje je stvorila kao monahinja.
Re¢ je o zivotnim pricama wizantijske carice Teodore i monahinje i
himnografkinje Kasijani. Njihove sudbine se preplicu u IX veku, u
Carigradu, za vreme vladavinesvizantijskog cara Teofila (vladao od
829-842. godine). Naimé, Jprema zapisima i obi¢ajima tog doba na
vizantijskom dvoru, kad #reme dode da se mladi carevi¢ Zeni, pozovu se u
dvorsku palatu devojkefiz uglednih kuca, koje su i same prispele za udaju.
Tako je bilo i u slucaju Teofila, za koga je upriliceno da pogleda okupljene
devojke i izabere jednu tako Sto ¢e joj uruditi zlatnu jabuku. Njemu se
posebno svidela mlada devojka izuzetne lepote, Eikasija. Zastavsi pred
njom sa jabukom u.ruci, zadivljen njenom lepotom, on primeti da "ipak, zlo
je Coveku dosSlo/od “zene" (misle¢i na Evu); na Sta je Eikasija, iako
sramezljivo, suprotno /njegovim ocekivanjima, odgovorila: "ali, su sa
zenom i mnoge bolje/stvari pocele," (misle¢i na Bogorodicu). Uvreden,
Teofil prode pokraj nje i dade jabuku drugoj devojci — Teodori.'*

138 Postoje, u stvari, nekoliko svetiteljki pod ovim imenom koje se postuju u razli¢itim
pravoslavnim pomesnim crkvama. Vidi http://www.roca.org/OA/133/133g.htm (4. 8.
2009).

139 RANKOVIC, Zena, ikona crkve i blago sveta, 177-79

140 Lynda GARLAND, Byzantine Emperesses, New York, 1999, 97-98. Upor. Milica
BAKIC-HAYDEN, Varijacije na temu ‘Balkan’, Beograd, 2006, 102-103.
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U Vizantiji su carice nosile razliCite titule, u zavisnosti kako su dolazile
na presto. Tako se razlikuju augusta, basilissa i despina'*'. Teodora spada u
red onih koje su su-vladale do punoletstva svojih sinova, u ovom slucaju
Mihaila III. Ono po ¢emu ¢e Teodora ostati zapamdcena u vizantijskoj istoriji
i narocito u istoriji svekolike Pravoslavne crkve jeste njena nepokolebljiva
borba protiv ikonoboraca (ikonoklasta), koji su zagovarali zabranu
upotrebe ikona u Crkvi. Paradoks Teodorinog polozaja ogledao se u
¢injenici da je njen suprug, car Teofil, bio jedan ,od ikonoklasta koji je
surovo progonio ikonopisce i one koji koriste ikone."Po/predanju, Teodora
je kradom drzala ikone u svojim odajama i vaspitavala svoje kéeri da ih
posStuju. Posle smrti svoga supruga, 842. godinéjp odmah je sazvala
Ekumenski sabor u Carigradu, na kome je jednom.i za.Svagda ustanovljeno
posStovanje ikona i njihova uloga u Zivotu vepnika“inCrkve.'* U Cast ovog
dogadaja, u pravoslavnoj crkvi se svaka prva nedelja Casnog Posta, slavi
kao Nedelja Pravoslavlja, a Teodora se spominje kao svetica koja se izborila
sa ikonoborskom jeresi. Sam kraj zivota_carica Teodora je provela u
manastiru, u izgnanstvu sa svojim kéerima; a po zapovesti sopstvenog
sina, cara Mihaila. Tu je 867. godine predala dusu Bogu, a njeni zemni
ostaci (mosti) postadose, prema predanju, cudotvorne. Nakon pada
Carigrada u ruke osmanskim Turcima,»453. godine, one su prenesene na
ostrvo Krf, u Grckoj, gde se i danas ‘halazet

Nakon pomenutog incidenta okesizbora carice, Eikasija je ostavila zZivot
u svetu i zamonasila se, od kad je poZnata pod imenom Kasija ili Kasijani.
Pominje se da je osnovala Zenski‘manastir u Carigradu, na ¢ijem Celu je bila
kao igumanija.'* Neki su njeno.monastvo videli kao beg iz sveta, ali ima
dovoljno indikacija da se ng radi#0 prostoj frustraciji nego o dubljim
razlozima, jer Kasijani je bilalinesamo izuzetno lepa nego i izuzetno obrazo-
vana i inteligentna mlada zena, {iji su darovi komponovanja i pisanja dosli
do punog izrazaja bas zahvaljujuci gore pomenutom sticaju okolnosti. Kao
ishod imamo oko 45 crkvenih himni koje se njoj pripisuju, kao i 26
svetovnih radova (epigrama i gnomskih stihova). Njene himne i tropari,
odlikuju se svojevrsnom lepetom, na osnovu koje su i bili uvrsteni u dela
koja se tradicionalng’izvode za glavne hriS¢anske praznike, pre svega u
Grckoj pravoslavnoj erkvi, a danas i drugim pomesnim crkvama. Uprkos
tome Sto nekima i crkvenim krugovima nije bilo pravo Sto su ta dela
uvrstena za izvodenje, za velike praznike, tako da je Cak dolazilo i do
krivotvorenja njenog imena u musko. Ona su, medutim, uprkos svemu

141 Titula ‘auguste/(gr. Sebaste) koristila se za caricu koju bi krunisao njen suprug, basileous
autokrator, i'sa kojim je onda postajala suvladarka, a za razliku od carica koje su to
postajale kao udovice, odnosno majke maloletnih carevica. Titula ‘auguste’ se nije
dobijala automatski, udajom nego ukazom cara.

142 Zanimljivo je da je tom prilikom Teodora uspela da izdejstvuje da Teofil ne bude
anatemisan, licno se obrativsi saboru i rekavsi da se car na samrti pokajao za svoja
jereticka shvatanja. Ovo je bio i mudar politicki gest bududi da je Teofil imao i dalje jedan
broj svojih pristalica koje ona na taj nacin nije antagonizirala. Vidi GARLAND, Byzantine
Emperesses, 101-102.

143 BAKIC-HAYDEN, Varijacije, 102. Vidi takodje:
http://home.infionline.net/~ddisse/kassia.html (4.8.2009) i
http://en.wikipedia.org/wiki/Kassia (4. 8. 2009).
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preZivela do danas i sve viSe dobijaju svoje puno priznanje i zasluzenu
paznju jer Kasijani je zapravo prva evropska kompozitorka.'*

I u srednjovekovnoj Srbji imamo preplitanje Zivota jedne carice,
odnosno kneginje Milice Hrebeljanovog,'#, kasnije monahinje Evgenije, i
monahinje, Cuvene pesnikinje-vezilje Jefimije. Milica potiCe iz loze
dinastije Nemanijic¢a, kao njen potomak u ¢etvrtom kolenu. U Zitiji kneza
Lazara iz 1392. godine, pominje se da je Milica od "carskog roda", i
"plemena svetog Simeuna Nemanje, prvog gospodina Srbima"."* Milica se
takode opisuje kao osoba svakojakim vrlinama ukrasena, /koja se u kuci
svojih roditelja naucila hris¢anskim vrlinama, ali i pismeénosti, da bi kasnije,
kao rodaka cara Dusana Silnog (1331-1355), boravila na njegovom dvoru i
stekla dodatna znanja i vrline. Kaze se da je na mestu ma kome je srela
kneza Lazara posle dala da se sagradi manastir, koga je nazvala
Ljubostinja (ljubve stan - stan ljubavi)."” Ona i Lazar Su svoju prestonicu
imali u KruSevcu, "a Milica je bila istinska sawladarka svome muzu
Lazaru"."® Posle kosovske bitke, 1389. godine,.kada je knez Lazar sa
mnostvom vlastele izgubio Zivot, Milica ostaje,sa dva maloletna sina i
kéerkom Oliverom, jedinom od pet kéeri koja=nije jos bila udata. Nasledivsi
drzavu koja je bila na rubu propasti, gde je/opasnost sada vrebala ne samo
od Turaka nego i od Madara sa severa, Milica, po pisanju njenih biografa
"uze na sebe revnost musku u narodnim ‘peslovima u kojima je se tesko
snadi" i nacini niz diplomatskih poteza kakoe*bi‘obezbedila buduénost svoje
dece, pre svega despota Stefanana Lazareviéa.'* Takode je bila i mirotvo-
rka unoseci harmoniju medu blize i dalje &lanove svoje zavadene porodice.
Svoje sposobnosti kao vladarka pokazala/je, na primer, posle kosovskog
boja sazivanjem sabora u Zici raditizboranovog patrijarha; takode i 1393.
godine, kada je neposredno pre/nego Sto se zamonasila, sazvala drzavni
sabor na kome je formalno predala,vlast svom sinu Stefanu Lazarevicu.
Zamonasivsi se uzela je ime Evgenija, a pred kraj zZivota (1405), kad je
dobila "veliki andeoski obraz’/i postala monahinja velike shime nazvana je
Efrosinija.

Velika pomo¢ Milici i kae,vladarki i kao sestri monahinji bila je udovica
Despota UgljeSe, poznata kao monahinja Jefimija, rodena kao Jelena,
takode u uglednoj vlastelinskoj porodici. Odrasla je na dvoru svog oca i bila
dobro Skolovana i propisno "obdarena" kad se udala. Medutim, kad je taj
deo zemlje pao pod tursku'vlast, a ona ostala bez uslova za Zivot, povlaci se
u manastir, a potom dolazi na dvor kneza Lazara gde pomaze kneginji Milici
sa kojom je bila u srodstvu. Kad je Milica pocela da gradi svoju zaduzbinu,
manastir Ljubostinju,.i kad se i sama zamonasila, Jefimija je bila uz nju.

144 |sto.

145 Titula car i carica, Za Lazara i Milicu, odomacila se u popularnom predanju, uglavhom
Eod uticajem epske poezije. Lazareva titual je bila knez ili knjaz, pa je onda i Milica

neginja.

146 Miladin STEFANOVIC,(2009), Vladarka i svetiteljka kneginja Milica, u:
http://www.novosti. rs/code/nawgate php?ld= 16&status—Jedna&datum=2009-04-08
&feljton=7053 (4. 8. 2009).

147 Justin POPOVIC, Spomen svete matere nase, Evgenije-Efrosinije, srpske carice Milice, u:
http://www.crkva.se/srbi_evgenija.htm (4.8. 2009). Upor. RANKOVIC, Zena, 184.

148 Isto, 185.

149 O situfaciji u kojoj se obrela srpska kneginja belezi u vizantijskim izvorima Konstantin
Filosof.
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Mnoge klju¢ne momente Mili¢inog zivota obelezilo je druzenje sa
Jefimijom. Kad je trebalo i¢i sultanu Bajazitu i posredovati za Despota
Stefana, Jefimija je isla u pratnji zamonasene kneginje. U stvari, prilikom
tog puta, Jefimija je darivala manastir Hilandar, na Svetoj Gori, oltarskom
zavesom sa tekstom pesme. Ovaj njen rad, zatim pokrov za glavu knezu
Lazaru, takode sa izvezenim stihovima, i plastenica sa stihovima za bogo-
sluzenje na Veliki petak i Veliku subotu, tri su remek dela ove monahinje i
najtananije srpske srednjovekovne pesnikinje i vezilje. Vredno je pomena i
njen vaspitacki rad na obrazovanju dece na dvery Kkneza Lazara u
Krusevcu.” Nije isklju¢eno da je bas ona uspela,da‘na mladog Stefana
prenese ljubav za pisanje poezije, Sto se kasnije 6gledalo u njegovom
c¢uvenom Slovu ljubve, jednom od najdarovitijih, srpskih srednjovekovnih
rukopisa.®!

I iz novijeg vremena imamo zanimljive primere ispreplitanih zivota
pravoslavnih Zena, koje su svojim delovanjem,ostavile pecat na vreme u
kome su Zivele, i jos viSe na ljude sa kojimassu.dolazile u kontakt. Ovde se
radi o dve Elizabete: jedna je bila Ruskinja, Elizaveta Pilenko, kasnije znana
po monaskom imenu mati Marija Skobcowva, aidruga Francuskinja Elizabeta
Behr-Siegl (Elisabeth Behr-Siegl), jedfna odjvodecih pravoslavnih teologi-
nja na Zapadu. I dok je mati Marija bila rodena u dobrostojecoj ruskoj
pravoslavnoj porodici, u mladosti je ostavila pravoslavlje privu¢ena ideja-
ma raznih levicarskih pokreta, Elizabeta®Behr-Siegl je odrasla u kudi prote-
stantskog oca i jevrejske majke, wu toku studija na Protestantskom
teoloskom fakultetu u Strasburl, privucena pravoslavljem, u 24. godini
postaje konvert i vi.emenom jedna od najeminentnijih pravoslavnih misli-
laca i teologa, poznata po syom“ektimenizmu i nastojanju da se polozaj
zene u pravoslavnoj crkvi tumadi na svez nacin, a opet u tradiciji ranih, pre
svega kapadohijskih otaca Crkve.

Mati Marija je takode_u nekom smislu postala konvert jer se posle
burnog Zivota (otpadnistva ‘ed vere, dva braka, porodi¢nih tragedija)
vratila svojoj pravoslavnoj veri da bi se na kraju ¢ak i zamonasila, ispunja-
vajuéi monaski priziv pa,jédan specifican nacin. Njime je na sebe skrenula
paznju mnogih u prayoslavnim krugovima u Parizu, u kome se obrela pred
Drugi svetski rat i pridruzila pokretu otpora. Naime, posto je mati Marija
pre monasenja razvila vflo intenzivan socijalni rad, kojim je pomagala
svakojakim otpadnicima, njeno monasenje je podrazumevalo nastavak
takvog rada. Ona je tako osnovala i vodila veoma neobi¢an manastirski
dom u Parizu u koji su dolazile nezaposlene osobe, prostitutke, siromasi i
svi kojima je bila_potrebna pomo¢ i uteha. Ovo neobi¢no mesto je takode
postalo stecjSte sjajnih umova ruske emigracije u Parizu kao i ljudi poput
Elizabete Behr=Sigel, koja je dolazila da slusa i raspravlja teoloska pitanja.
Neki su ovaj neobicni manastir opisivali kao kantinu, salon i prihvatiliSte u
isto vreme.

U toku Drugog svetskog rata obe Elizabete, svaka na svoj nacin,
pomagale su pokret otpora u Francuskoj, a posebno su se zalagale za

150 Vidi: Dimitrije KALEZIC, Jefimija pesnikinja i monahinja — vaspitacica i vezilja, u: Sveti
Grigorije Palama u istoriji i sadasnjosti, Srbinje-Ostrog-Trebinje, 2001, 134-143.
151 RANKOVIC, Zena, 188.
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pomoc¢ jevrejskim porodicama koje su se nasle na nemilosrdnom udaru
nacista.

Jedna u Nansiju, druga u Parizu, nabavljale su jevrejskoj deci lazna
dokumenta, pomagale im da prezive ili pobegnu iz zemlje. Mati Marija je
zbog toga vise puta bila hapsena od strane Gestapoa, da bi je na kraju
deportovali u koncentracioni logor u Ravensbruku, gde je izdrzala
neverovatne teskoce, a pred sam kraj rata zavrsila u gasnoj komori, 18.
januara 2004. godine. Prema nekim izvorima, ucinila je,to dobrovoljno da
svojim zivotom napuni kvotu onih koje su morale umreti,tog dana. Sinod
Vaseljenske PatrijarSije u Istambulu priznao je Marijinotmucenistvo'? i
proglasio je svetiteljkom - po mnogima jednom od najveéih u XX veku. Na
kanonizaciji mati Marije Skobcove prisutna je bila i,Elizabeta Behr-Sigel,
koja joj se celog Zivota divila, smatrala je tvorcem,nove, vrste "urbanog"
monastva i vazda ju je imala pred sobom kao inspiraciju.

5.3. Nekoliko opaski umestoszakljucka

Ovih poslednjih nekoliko primera, kao i svi prethodni, dati su sa
namerom da nam skrenu paznju da pestojimizvesna korelacija izmedu
religijskih tradicija koje su u svoje vremelipna sebi svojstvene nacine
nastojale emancipovati ljudsko bice i nastojanja u savremenim i u manjoj ili
vecoj meri sekularnim drustvima za pestizahjem emancipacije Coveka. Ta
koleracija ne mora biti ni potpuna niti previse duboka, ali njeno uvidanje
moze biti znacajno kao platforma, naykojoj se gradi dijalog i postize bolje
razumevanje kako religijskog pogleda na svet, od strane sekularizovanih
institucija, tako i boljeg razuméwvanja od strane religijskih zajednica, u
ovom slucaju Pravoslavne crkve, svitv onih nastojanja unutar sekularnog
drustva da postigne vecu pravdu,i jednakost za gradane Sirom sveta. Slika
u ovom pogledu, naravno, varira; kako na Sirem drustvenom planu tako i
na religijskom, pa kada su u, pitanju pomesne pravoslavne crkve nema
uniformnog odgovora na pitanje gde se sada nalazimo, da li uopste postoji
dijalog. Nacelno bi se moglo reci da u ovom trenutku, kao i uvek, ima onih i
u Crkvi i u drustvu koji su speemni za dijalog ili ga vec¢ i vode. Ima neizbe-
zno i onih koji svaki dijaleg sa drugim vide kao kompromis svojih verskih ili
sekularnih uverenja.

Na ovu istu temu mogli smo napisati potpuno drugaciji rad, sa potpuno
drugim naglaskom,.jer i u istoriji Crkve i drustva mogli smo nadi primere
koji bi opravdali uzajamno optuzivanje, iskljucivost, nemoguénost
dijaloga... U sekularnim ideologijama fasizma i komunizma, koje su
obeleZile prethodni vek, toga je bilo na pretek. I jednako bismo se mogli
pozivati na tradiciju da pokazemo suprotno od onog Sto smo mi izdvojili iz
nje — jer ona bas zato, kako se u pravoslavlju kaze, sto je ziva i jeste

152 Sa njom su mucenickom smréu u logorima Zivote izgubili i njeni saradnici: sin, Juri,
svestenik, otac Dimitri Klepnin, koji je na pitanje gestpovaca da li ¢e dalje da pomaze
Jevrejima, izvadio krst i rekao da kao hriS¢anin to mora da ¢ini radi "ovog Jevrejina na
krstu". Sa njima je stradao i bliski prijatelj i saradnik mati Marije, llija Fondaminski. Puna
svest o posledicama onoga sto su Cinili pomazuci Jevrejima, stavila ih je u red mucenika i
na osnovu toga su kanonizovani.
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mnogoznacna, kadra je govoriti u svakom vremenu i na razne nacine.
Tradicija, ovako shvacena, pomaze nam da vidimo ko smo mi u nasem
vremenu. Tumacedi je u njemu, mi otkrivamo koliko njenu savremenost
toliko i sebe i svoju sposobnost da je oZivimo tj. da je Zivimo kao "sada koje
jos nije tu", a ne kao proslost koja ve¢ odavno nije tu.

Danasnja demokratska orijentacija, kao gotovo globalni ideal, daje
mogucnost da se uspostavi naizgled antinomi¢an odnos izmedu religije i
drustva po mnogim pitanjima, pa tako i po pitanju pelezaja zena u njemu,
koji je bio u nasem fokusu u ovom radu. Medjutim, ne/treba zaboraviti da
se i od demokratije moze napraviti demokratizam, keji uzimajuci svoju
sekularnost kao ideoloski neutralnu, moze iskljuci(va)ti one koje vidi kao
ideoloski drugacdije negirajuéi na taj nacin, izvornu neiskljucivost
demokratije kao takve. U demokratskim drustvima, prema tome, religijske
institucije treba da budu odvojene od drzavnih, ali\ta odvojenost ne znaci
njihovu getoizaciju, nego ipak i neizbeZmno_ddijalog sa njima. Jer
Covek-gradanin jeste, ima pravo i moze biti=0dnosno slobodno izabrati da
bude i ¢ovek-vernik. A o gradankama i verqi¢ama da i ne govorimo...
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IV. RODNA PERSPEKTIVA - ISLAMSKA TRADICIJA

Uvod

U ovom poglavlju bit ¢e elaborirana dinamika rodnih odnosa i teorije
spolova u islamskoj tradiciji koristeci prvenstuenosargumente muslima-
nskih autora/ica koji/e zagovaraju univerzalistiCkty perspektivu ljudskih
prava - svi ljudi su jednaki i trebaju zastitu individualnih ljudskih prava, alii
argumente onih autora/ica koji/e zagovaraju kulturni relativizam - kolekti-
vna prava trebalo bi da imaju primat u odnosu na individualna.

U prvom dijelu bit ¢e razmatrane opcée'pgstavke o dostojanstvu osobe
- Sto je temelj koncepta ljudskih prava iassekularnom i islamskom vidiku, s
tom razlikom Sto se u islamskoj tradiciji Bog smatra darovateljem i izvorom
dostojanstva osobe. Imajuéi u vidu,, razlicita misljenja u vezi sa
univerzalizmom ljudskih prava, bit Ceyponudeni argumenti progresivnih
muslimanskih autora/ica o pomirenju=feligijskog i sekularnog koncepta
ljudskih prava - Sto stvara mogucnostwezbiljnijeg pristupa provedbi CEDAW
konvenciji i drugim medunarodnim dokumenatima o ljudskim pravima, u
punom kapacitetu, te eliminaciju stereotipnih praksi i obi¢aja o rodnim
ulogama zena i muskaraca.

Drugi dio poglavlja bit £e posvecen modelima rodnih odnosa koji se
promoviraju kroz razlicite teorijesspolova, ali i kur'anskim principima rodne
politike utemeljene na zajednickom djelovanju zena i muskaraca kroz
prijateljstvo (evlija) i namjesnistvo (halifa).

Tredi dio elaborira pitanja o rodnim odnosima u braku i porodici, sa
posebnim osvrtom nawgortci problem danasnjice u svim drustvima i
kulturama - nasilje ¥ porodici.

Cetvrti dio goyori owaznosti ucedcéa zena u javnom Zivotu i politici te
njihovom pravu na“ebrazovanje - sfere koje su kroz povijest bile dokucive
samo nekolicini obrazovanih Zena iz visih slojeva drustva koje su uspijevale
makar nakratko ostvariti svoja gradanska i politicka prava.

Peti dio evog poglavlja govorit ¢e o mirovnoj dimenziji islama i
doprinosu Zeha u“izgradnji mira i sigurnosti u drustvu, na ¢emu takoder
insistira UN4eva Rezolucija 1325 o Zzenama, miru i sigurnosti.

Namjera nije’ dati kona¢ne odgovore, niti zvanic¢ne stavove bilo koje
islamske zajednice ili institucije, veé ponuditi okvir za razmisljanje o rodnim
ulogama i ravnopravnosti spolova kroz prizmu progresivne islamske misli
koja nastoji ukljuciti i Zzensku perspektivu kao jednu od legitimnih
perspektiva u tumacenju BoZije rijeci.
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1. O dostojanstvu

Dostojanstvo osobe jedna je od temeljnih odrednica savremenog
konteksta ljudskih prava koja se sistematski razvija nakon usvajanja Opce
deklaracije o ljudskim pravima i temeljnim slobodama (1948.). U meduna-
rodnim dokumentima o ljudskim pravima dostojanstvo znaci ostvarivanje
temeljnih prava i sloboda iskljucujuci bilo koju vrstu diskriffinaeije, autorita-
rizma i degradacije.' Klju¢ne odrednice u Opcoj deklaraciji se odnose na
priznavanje prava svim ljudima, neovisno o njihovoj rasi, etnicitetu, boji
koze, spolu, religiji, jer "sva su ljudska bica rodena slobodna i jednaka u
dostojanstvu i pravima". Temelj priznanja ovih pravayje prihvatanje nepo-
vredivosti ljudskog zivota i da ljudi, samom ¢injenicom da pripadaju
ljudskom rodu, mogu uZivati "jednaka, neotudiva, Inedjeljiva" prava.
Ocuvanje dostojanstva i postovanje ljudskog Zivotasis§lobode su temeljna
prava u medunarodnom pravu, ali i u religijském=naslijedu islama.

U islamskoj tradiciji pojam dostojanstvo ili dignitet znaci nepovredivo
pravo Covjeka, darovano od Boga samim “¢inom stvaranja. Zena i
muskarac, po ¢inu stvaranja, oduvijek suismatrani jednakima - sa istim
darovima od Boga: dusa (dio bozanskog), razum i slobodna volja - na
¢emu se temelje dostojanstvo i integritetynjihovih licnosti. Stoga, u
muslimanskoj tradiciji postoji uvjerenje,da je dostojanstvo izraz BoZije
naklonosti i milosti prema ljudima, jerdarove koje je Covjek dobio nije
dobio niko drugi. Bog stvara svijet/iz ljubavi i milosti, a kruna svega je
covjek (zena i muskarac): "Mi smo ‘€ovjeka u najliepsem obliku stvorili."
(Kur'an, 95:4) Termin covjek finsan) u ovom kur'anskom ajetu je
generiCka imenica koja supsumifa,ifzenu i muskarca. Amina Wadud istice
da u Kur'anu ne postoji primordijalnarrazlika izmedu muskaraca i zena u
vezi sa duhovnim potencijalomsasobe: “(...) Stoga, kakve god druge razlike
da postoje, izmedu muskaraca i zeéna, one ne mogu ukazivati na urodenu
vrijednost, jer bi u suprotnom slobodna volja bila beznacajna.™

Medutim, trebalo bifuzeti u obzir Cinjenicu da je kroz povijest,
uglavnom, muskarac poistoyjecéivan s pojmom covjek (insan) a da je zena
definirana u odnosu na/ovjeka - muskarca. Lakanovski kazano: "Zena ne
postoji" - muskarac jewbio i ostao norma prema kojoj se sve ravna i
definira.’* Iako pripadaju ljudskoj vrsti, uloge muskaraca i Zena su
definirane na osnovu bioloskih i drugih na njima izvedenih razlika, Sto ¢e u
sljedec¢em poglavlju biti Sire elaborirano. Muslimanski u¢enjaci su, naglasa-
vajuci poziciju ¢ovjeka u odnosu na cjelokupno stvaranje, govorili o
sustinskim karakteristikama Covjekovog bi¢a. Cinom stvaranja Covjek je
obdaren razumom i'slebodnom voljom pa je zbog toga pozvan na odgovo-
rnost u odnosu na druga "savrSenija" (meleci) i "manje savrSena" bica
(biljni i zivotinjski svijet) od njih samih.

Uzviseni Allah je dao melecima (andelima) intelekt bez nagona,
zivotinjama je dao samo nagone a Covjeku je dao i jedno i drugo. Onaj

1 Jasna BAKSIC-MUFTIC, Sistem ljudskih prava, Sarajevo, 2002., 154.

2 Amina WADUD, Qur'an and the Woman: Re-reading the Sacred Text from a Woman's
Perspective, New York 1999., 35.

3 Tatjana KLIMENKOVA, Zena kao kulturni fenomen, Beograd, 2003., 25.
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ko uspije kontrolirati nagone svojim intelektom bit ¢e superiorniji od
meleka (andela), a onaj Ciji nagoni budu kontrolirali intelekt bit ¢e ispod
nivoa zivotinja.*

U prilog tome, imam Gazali komentira da ni meleci ni Zivotinje ne
mogu promijeniti svoj polozaj, ali Covjek mozZe jer ima slobodu izbora.’
Medutim, trebalo bi imati u vidu da je sloboda izbora jedne osobe
ograni¢ena slobodom izbora druge osobe, ali i da se kroz povijest pojedinim
osobama ogranicavala sloboda na osnovu rase, religije,.spola i gradanskog
statusa. U formativhom periodu razvoja islamskog teoloSko-pravnog i
filozofskog misljenja preovladavala su dva#adivergentna stava o
dostojanstvu osobe: univerzalisticki i komunalisticki.

a) Univerzalisticka perspektiva koju je zastépao Abu Hanifa, ute-
meljitelj Hanefijske pravne Skole islama (699.-767.) govori u prilog
jednakopravnosti svih ljudi. Okvir za razumijevanje univerzalnosti ljudskih
prava su koncepti: adamiyyah (Covjeclanstve,= stvoreno sa jednakim
darovima od Boga) i 'ismiyyah (nepowvredivost zivota, imetka, vjere,
razuma, porodice i ¢asti). Argumenti koje su/hanefijski pravnici koristili za
univerzalisti¢ku interpretaciju ljudskih prayva‘su sljededi:

e razlog stvaranja Covjeka je kusnja, \proba (ibtila), i da bi Covjek
mogao biti pozvan na odogovornost (taklif) mora biti slobodan;

e [judsko bice mora biti zasticeme, jer Bog ne Zeli da se Njegovo
stvaranje unistava;

e Allah i Njegov Poslanik strikthe,zabranjuju napad i ubijanje bilo
kojeg ljudskog bica (svetostljudskog Zivota) pa ni i u ratnim
okolnostima; Zene, djeca i starije osobe su zasticene i ne smiju
se ubijati;

e nevjerovanje (kufr)._samo po sebi nije Stetno, osim ako se
nevjernici organiziraju-u.rat protiv vjernika;

e opravdanje rata moZe biti s ciljem zastite svetosti njihovih Zivota
protiv onih kojifnapadaju, stoga, kada zavlada mir svi moraju
uzivati nepovredivost/Zivota;

e nemuslimani bixtrebalo da dobiju sansu da uce o islamu, a to ne
mogu ako némaju zagarantirano pravo na Zivot i slobodu - jer
prisile u vjerirnema.®

b) Komunalisticka perspektiva koju su zagovarali imami: Malik
(711.-795.), Safi (767=820.) i Hanbel (780.-855.), regulira puno dostoja-
nstvo osobe na osnovu religijskog identiteta

e samo gradani islamske drzave su jednakopravni, a ostali uZivaju
sloboduuz obavezu placanja poreza;

e okvir za razumijevanje dostojanstva osobe su religijski koncepti
vjernika/ca (mu'min) i nevjernika/ca (kafir);

Mula Muhammed BAKIR, Bihar al-Anwar (Oceans of Lights) Chicago, 2000., 57., 299.
Muhammad AL-GHAZALI, The Alchemy of Happiness,
http://www.scribd.com/doc/2915483/THE-ALCHEMY-OF-HAPPINESS-AlGhazali,
(29.7.2009.), 70.-71.

6 Recep SENTURK, Sociology of Rights: | am, Therefore, | have rights, Human Rights in
Islam, between Universalistic and Communalistic Perspectives, u Muslim World Journal
of Human Rights, |l, S. Francisco 2005., 1., 8.-13.
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e nevjerstvo je najveli grijeh koji se ne mozZe tolerirati. Stoga,
samo muslimani uzivaju 'ismah (nepovredivost Zivota i prava) na
temelju svoje vjere, dok nemuslimani uzivaju tu privilegiju tek
onda kada s muslimanima potpiSu ugovore o zastiti i plaéaju
poreza;

e kaZnjavanje za apostaziju zbog nevjerovanja je dozvoljeno.’

Za univerzaliste apostazija je bila kaznjiva, ali ne zbog nevjerstva veé
zbog nereda koji moze proizadi zbog tog Cina u drustvugisDanasnje forme
komunalistickog pristupa su najvise izrazene u radikalnim/muslimanskim
krugovima koji interpretiraju dZzihad kao obavezu svakeg/e muslimana/ke.
Jedan od prominentnih u¢enjaka modernisticke provenijencije Sejid Kutb
tvrdi da je dzZihad protiv nevjernika vjerska obaveza¥

Na tragu univerzalizma Abu Hanife, savremena tumacenja koncepta
dzihada naglasavaju druge metodoloSke pristupe, kao Sto su: nenasilje,
konflikt rezolucija i dogovaranje u okviru medunarednih normi ljudskih
prava. DZihad tumace onako kako je to Muhamifmedsass. (arap. alejhi selam
- neka je mir i spas na njega) ucinio na povratkd s Uhuda: "Sada smo se
vratili iz male bitke, a predstoji nam velika=bitka."’ Kada je upitan za
obrazloZenje, odgovorio je da bitka u kojoj/su oruzano branili svoje zivote i
opstanak nije nista u usporedbi sa bitkomwkoju moraju voditi sami sa
sobom, svojom naravi, nagonima i prohtjevima.

Zagovornici univerzalisticke perspektive idu korak dalje i kazu da je
trazenje znanja najvedi dzihad u prewvazilazenju siromastva, nepravde i
nestabilnosti. Umjesto koristenja sile bi trebalo koristiti druga sredstva -
komuniciranje i upoznavanje ljudi s‘islamom, onako kako je to u Kur'anu
definirano: "Da je Allah htio On bifvas sljedbenicima jedne vjere ucinio(...)
zato se natjelite u dobru.” (Kuran, 5:48)" U analizi identiteta muslima-
na/ki u nemuslimanskim zemljama,*farik Ramadan smatra da bi odnosi
muslimana/ki i nemuslimana/kistrebalo da budu utemeljeni na postivanju
digniteta i vrijednosti svake osobe:

Drustveni odnosi s nemuslimanima se zasnivaju na pravdi, pouzdanju i
postenju, i Stavise, religija nije ni u kojemu slucaju kriterij za priznanje
specifiCne sposobnosti na drustvenom, nau¢nom ili tehnoloskom polju.
Bilo da su u vecini jli'tsmanjini, od muslimana se trazi da budu posteni i
da priznaju sposobnosti ljudi, bez obzira ko su oni, da bi sa njima mogli
zajedno da radeli uée,od njih."?

Isto, 18.-20.

Isto.
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(1.8.2009.)

10 Pak Tribune Forum, True meaning of Jihad,
http://www.paktribune.com/pforums/posts.php?t=12748&start=1 (1.9.2009.)

11 Sezai OZCELIK, Independent Scholar and Ayse Dilek. OGRETIR Islamic Peace Paradigm
and Islamic Peace Education: The Study of Islamic Nonviolence in Post-September 11
World.

12 Tarig RAMADAN, Biti evropski musliman, Sarajevo, 2002., 181.-182.

(Voo BN
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1.1. Dostojanstvo Zene u Kur‘anu i sunnetu®’

Muslimanski ucenjaci u osnovnim izvorima vjere nalaze argumente za
univerzalisticko i rodno osjetljivo razumijevanje dostojanstva zene i
muskarca, sto je preduvijet za uzivanje temeljnih ljudskih prava i sloboda.
Iako se u islamskoj tradiciji uvijek naglasavala vaznost i prava i obaveza, a
ponekad viSe obaveza nego prava, savremeni pristupi ovim pitanjima kao
polaziste uzimaju sljedeéu kur'ansku poruku: "Allah‘zahtijeva da se svacije
pravo postuje, dobro Cini i da se bliznjima udjeljuje,ifrazvrat i sve Sto je
odvratno i nasilje zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje." (Kur'an,
16:90) Ova poruka, uz zahtjev postivanja individualnih prava svake osobe
takoder jasno osuduje nasilje sto dodatno jaca pestivanje ljudskih prava.
Sljedeca kur'anska poruka je upozorenje vjernicima/cama da ¢uvaju svoje
dostojanstvo, ali i dostojanstvo drugih ljudi, tako Sto ¢e se uzdrzavati od
odredene vrste ponasanja:

O vjernici, neka se muskarci jedni drugima nérugaju, mozda su oni bolji
od njih, a ni zene drugim zenama, mozda su one bolje od njih. I ne
kudite jedni druge i ne zovite jedni dftige ruznim nadimcima! O, kako je
ruzno da se vjernici spominju podfugljivim nadimcima! A oni koji se ne
pokaju — sami sebi ¢ine nepravdu.(Kur'an, 49:11)

Muhammed a.s. je vrlo ¢esto govorie,o ocuvanju dostojanstva osobe i
dobro je poznata njegova izreka: "Ne ponizavajte druge ljude!" (hadis) Na
osnovu ovih i drugih poruka, izsKur'ana i sunneta, zakljuCuje se da se
dostojanstvo osobe, jednak tretman, pravednost, i sloboda izbora podje-
dnako odnose i na zenu i na muskarca. Ipak, u praksi je univerzalisticka
perspektiva o dostojanstvu ©sobe funkcionirala redukcionisticki, uvjeto-
vana hijerarhijskim uredenjém/drustva i podjelom uloga Zena i muskaraca
u porodici i drustvu. Stoga su prava zena na slobodu izbora, a i mnogih

13 Kur'an (arap. gara'a-yagra'u —+ Citati, recitirati) je objavljivan Muhammedu a.s. preko

meleka (andela) Dizibsila“(Gabrijela) i muslimani vjeruju da je Kur'an nepatvorena i
neponovljiva BoZija'rijec koja je dosla ljudima da potvrdi prethodne objave: Tevrat (Toru),
Zebur (Psalme) i IndZil (Evandelje), kao i poslanike koje je Uzviseni Bog slao svakom
narodu kao opofmenu, uputu u svijetlo koje ce slijediti. Zapisivan je na komadima koZe,
drveta i palminaulisca, za Zivota Poslanika, a nakon toga je za vrijeme halife Abu Bakra
sakupljen u zbirku (mushaf) a u vrijeme halife Osmana uradena je kodifikacija kur'anskog
teksta kako bi se saCuvao u izvornoj formi i bio dostupan ljudima za u€enje i proucavanje
(usp. Enes KARIC, Tefsir: Uvod u tefsirske znanosti, Sarajevo, 1995., 111.-113.). Kur'an se
sastoji od 414 poglavlja (sura) koje nisu strukturirane kao biblijske price, ili druga knjizevna
djela sa hronoteskim redoslijedom dogadaja i precizno odredenom fabulom. Kur'anska
poglavlja se citaju kao mudrosti, poruke, upute, eticke norme i propisi koje bi vjernicima
trebalo dabudu'vodic u Zivotu. Kur'an nije zbirka propisa, niti gotovih rjesenja ve¢ moralni
vodi€ koji bi trebalo, kako je Ikbal definirao: "da probudi u ovjeku viSu svijest o njegovim
mnogostrukim odnosima s Bogom i sa svemirom". (Muhamed IKBAL, Obnova vjerske
misli u islamu, Sarajevo, 1979., 18.)
Hadis — predaja, tradicija, saopcéenje ili pripovijedanje o onome sto je Poslanik govorio,
radio ili odobrio, a zapisivani su nakon njegovog zivota, prema predajama prvih i drugih
generacija muslimana. U 9. stolje¢u (2. st. HidZre) sakupljane su predaje diljem
muslimanskog svijeta, pa je na osnovu toga kodificirano 6 kanonskih zbirki hadisa koje se
smatraju autenti¢nim. (Muslimani prihvataju sliedeé¢e zbirke hadisa kao kanonske i
autentic¢ne: 1) Buharijeva zbirka (870.), 2) Muslimova zbirka (875.), 3) Abu Davudova
(888.), 4) Tirmizijina zbirka (892.), 5) Nesaijina (915.) i zbirka Ibn MadZdzZe (886.). Vidjeti:
Nerkez SMAILAGIC, Leksikon islama, Sarajevo, 1990., 220.—224.).
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muskaraca i manje privilegiranih grupa, stolje¢ima osporavana i opravda-
vana razli¢itim vrstama interpretacija religijskog naslijeda.

U arapskim zemljama je oCuvanje dostojanstva Zene bilo uvjetovano
rodnom segregacijom, naslijedenom iz predislamskog doba, cije korijene
nalazimo i u drevnoj mezopotamijskoj, perzijskoj, grc¢koj i bizantijskoj
civilizaciji koje su ostavile snazan pecat na Sirem podruc¢ju Mediterana.™
Naslijedene i preuzete institucije porodi¢nog i vladarevog harema"® (arap.:
haram, zabranjeno, skriveno, sveto) u kojem su boravile=zene i djeca, a u
drzavnim/halifinim haremima sa robinjama za =zabayu utemeljuju
segregiranu rodnu arhitekturu i reduciraju kosmicko 4suniverzalno nacelo
islama na teritorijalni princip - muske i Zenske teritorije.'* Breovladavajuca
rodna arhitektura srednjeg vijeka je kanonizirana i pravnowegulirana, pa se
i danas u razli¢itim muslimanskim grupama mogu=Cuti ‘misljenja kako je
'islamski' i jedino ispravno, zivjeti prema principu rodne segregacije -
'odvojeni, a jednaki'. Na primjerima rasne disksiminacije i aparthejda
pokazalo se da to ne funkcionira, i da odwvejenost najcesce znadli i
iskljuCenost, posebno na mjestima odlucivanja/i moci, a iskljucenost
omogucava laksu kontrolu, manipulaciju i diskriminaciju.

1.2. Pomirenje religijskog i sekularnog koncepta
dostojanstvaslicnosti

Ljudska prava pripadaju ljudima na osnovu njihove ljudske prirode,
neovisno o tome da li ljudi slijedefili ne=slijede odredena religijska uvjere-
nja. U danasnjim pluralnim druStvima, sa mnogostrukim identitetima i
kulturnim posebnostima, javljaju se,tenzije u pomirenju univerzalizma i
kulturnog relativizma ljudskih prava, sto je posebno vidljivo u sferi bracnog
i porodi¢nog zivota, kaznenihfzakena i drugih etickih normi koje su imane-
ntne pojedinim kulturama i religijskim tradicijama. Univerzalisti smatraju
da postoji grupa individualnih®prava i sloboda koja je primjenjiva na sve
ljude i kulture i da su ta prava regulirana u Opcoj deklaraciji i drugim medu-
narodnim dokumentima, osljudskim pravima. Jack Donnelly o tome kaze
sljedece: "Ako su ljudska prava ona prava koja osoba ima zbog toga sto je

14 Leila AHMAD, Women and Gender in Islam, Yale University Press, 1992., 11.-24.

15 Pokrivanje Zena i rodna segregacija u haremima su postojali u mnogim kulturnim
tradicijama s kojima su muslimani dosli u dodir. Sarah Pomeroy, govori o segregaciji
spolova u Ateni (500:<323. god., p.n.e.), tako da su Zene iz aristokratskih krugova zivjele u
odvojenim prostorijama i nisu izlazile izvan kuce bez muske pratnje. (Sarah B. POMEROQY,
Goddesses, Whores, Wives and Slaves: Women in Classical Antiquity, Shocken Books,
New York, 1995., 81.—83.). Sli¢na praksa je bila i kod Bizantijaca, kako opisuje Grosdidier
Matons: "Odgovarajuce norme ponasanja za djevojke zahtijevale su od njih da ih niko ne
mo)ie ni vidjeti ni Cuti izvan njihovog doma." (Leila AHMAD, Women and Gender in Islam,
26.).

16 Halifa Al-Hadi je postao ogorCen zbog generala iz svoje pratnje koji su se vrtili pred
vratima njegove majke, pa joj je rekao: "Nije u Zeninoj moci da intervenira o vladavini. DrZi
se svojih molitvi i svog tespiha". Kada je Kajzuran nastavila i dalje primati posjete i
intervenirati za druge ljude, on joj je uputio beskompromisnu prijetnju: "Sta znace te svite
ljudi koji se svakodnevno tiskaju pred tvojim vratima? Zar nemas vreteno s kojim ces se
zaposliti, Kur'an za molitvu i boraviSte da se sakrijes od onih koji te salije¢u?" (Vidi: Fatima
MERNISSI, Zabranjene viadarice u svijetu islama, 107.—108.)
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ljudsko bice, kako se obicno smatra, onda su ona svojstvena univerzalno
svim ljudskim bi¢ima. Ona, takoder, vrijede univerzalno u odnosu na sve
osobe i institucije.""’

Relativisti, pak kazu da su medunarodne norme ljudskih prava
jednostrani produkt kulture i civilizacije Zapada i da ne mogu u cjelosti biti
prihvacene u nekim kulturama u kojima postoje odredene religijske i
kulturoloske norme koje naglasavaju kolektivha prava u odnosu na
individualna te da ne mogu biti pomirene sa univegzalistiCkim konceptom
invidualnih ljudskih prava. Donelly odgovara da bi trebalo priznati kulturne
razli¢itosti i specifi¢nosti, no to ne moze biti isklju€ivo Utemeljenje ljudskih
prava - kako zahtijevaju radikalni kulturni relativisti, ali isto tako je
neprihavtljivo ne uzimati u obzir kulturu kao izver meralnih prava - kako
zahtijevaju radikalni univerzalisti.'* Abdullahi @an-Na'im govori o nedostaci-
ma i jedne i druge perspektive te predlaze istrazivanje moguénosti reinte-
rpretacije i rekonstrukcije kultura kroz "gmutarnji kulturni diskurs i
transkulturni dijalog. " Kroz otvoren dijaleg«i.medusobnu interakciju bilo bi
moguce doprinijeti procesu zrijenja i evolucije kulturnih tradicija, ali i
boljem razumijevanju koncepta individualnih‘ikolektivnih prava koje zago-
varaju univerzalisti i kulturni relativisti. U adbrani univerzalizma ljudskih
prava, Ken Booth istiCe:

Kakvo god da je porijeklo ljudskogumoralnog ponasanja - priroda, bog,
ispravan um, ili nesto drugo - yazanrargument je da aktualne drustvene
prakse sugeriraju viSi nivo sumijerljivih vrijednosti medu kulturama
nego Sto bi relativisti dozvolili.®

Jos jedan argument koji se pojavljuje u ovoj debati odnosi se na
(ne)postojanje univerzalne eticke*zajednice — jer ako ne postoji univerza-
Ina eticka zajednica, onda né mogu postojati ni univerzalna ljudska prava.
Ken Booth tvrdi da postoje univerzalne eticke zajednice, a to mogu biti:
zajednica drugorazrednih gradana, obespravljenih Zena, zajednica ugnje-
tavanih na rasnoj i klasSnoj%osnovi i dr.*’ Za univerzaliste je problem
svodenje ljudskih prava\ne teritorijalni princip svake pojedinac¢ne kulture i
nezainteresiranost za_probleme koji se dogadaju u drugim zajednicama.
Poznata nobelovka Sirin Ebadi smatra da je kulturni relativizam dobar
izgovor na nepostivanje temeljnih ljudskih prava:

Ideja kulturfog relativizma, nije nista drugo vec izgovor za krsenje
ljudskih prava."kjudska prava su plod razliCitih civilizacija.(...) Oni koji
se pozivaju na kulturni relativizam zapravo ga koriste kao izgovor za
krSenje ljudskih prava i da stave masku kulture na lice onoga sto
rade.(...) Ljudska prava su univerzalni standardi. To je komponenta
svake feligije i svake civilizacije.?

Vazno je-analizirati kako su odredena pitanja rjeSavana i razumijevana
u proslosti, ali jé danas za muslimane/ke isto tako vazno tragati za

17 Jack DONNELLY, Universal Human Rights in Theory and Practice, London, 1989., 1.

18 Jack DONNELLY, Universal Human Rights in Theory and Practice, 109.

19 Abduallhi AN-NA'IM, Human Rights in Cross-Cultural Perspectives — A Quest for
Consensus, Pensylvannia, 1992., 3.

20 Ken BOQTH, Three Tyrranies, Tim Dunne — Nicholas J. WHEELER (ur.), Human Rights in
Global Politics, Cambridge, 1999., 59.

21 Ken BOQOTH, Three Tyrranies, 61.

22 Elizabeth MAYER, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, Colorado, 2007.
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odgovorima koji mogu pomiriti ono sto i vjera i gradanski zakoni zahtije-
vaju od njih da bi bez unutarnjih konflikata mogli ispunjavati svoje i
gradanske i vjernicke uloge. Tenzije i konflikti postoje u mnogim slucaje-
vima a posebno u odnosima medu spolovima. Iako se uvijek istice kako
Zzene i muskarci imaju jednako dostojanstvo osobe, u prakti¢noj primjeni
josS uvijek postoje problemi i razilaZzenja u razumijevanju koncepta ljudskog
dostojanstva, slobode i integriteta licnosti.

U sekularnim gradanskim drustvima ovi problemiwse prevazilaze
primjenom medunarodnih normi i standarda koji su sadrzani u konvenci-
jama, deklaracijama i preporukama. Bosnha i Hercegevina je prihvatila
medunarodne norme kao dio svog ustavno-pravnog poretka, pa se tako svi
domacdi zakoni moraju uskladivati s ovim normamaskakoe’bi se osigurala
jednaka prava i mogucnosti i zenama i muskarcima®Medutim i dalje ostaje
upitna primjena tih standarda u praksi zbog kulturnihii religijskih normi
koje se opiru ravnopravnosti spolova na drustvemgjsavni. Nacini da se
razrijeSe tenzije izmedu univerzalizma i kulturnog. relativizma ljudskih
prava mogu biti usmjereni na dijalog meduj\kulturama u iznalazenju
najboljih modela razumijevanja temeljnih ljudskih,prava.

Medutim, jo$ uvijek u religijskim drZzavama postoje ogranicenja
prisutna u zakonodavstvu i dokumentima e, ljudskim pravima. Kairska
deklaracija (1990.) o ljudskim pravima, Keju su usvojile drzave clanice
Organizacije islamske konferencije, vrlg™jé bitan dokument koji regulira
ljudska prava iz religijske perspektive,.i te,je znacajan napredak ali jos
uvijek nedovoljan da zenama i neémuslimanima/kama osigura jednaka
prava sa muskarcima muslimanima.'Sljedg¢i ¢lanovi Kairske deklaracije su
univerzalistickog karaktera i goyore 6 jednakosti svih ljudi u pogledu
njihovoga dostojanstva:

Clam 1.

Sva ljudska bi¢a su Clanovigjédne porodice koje ujedinjuju porijeklo od
Adema i podvrgavanje Bogu. Sviiljudi su jednaki u pogledu temeljnog
ljudskog dostojanstva, temeljnih obaveza i odgovornosti, bez ikakve diskri-
minacije na osnovu boje, rase, jézika, spola, religijskog ubjedenja, politicke
pripadnosti, drustvenog/statusa ili slicno. Istinska vjera je garancija za
povecanje tog dostojanstva,/uporedo s naporima za ljudskim savrsenstvom.
Sva ljudska bica su BoZziji podanici, a Bogu najdrazi medu njima je onaj ko je
najkorisniji ljudima il nikey,nema prednost nad drugim, izuzev na osnovu
poboZnosti i dobrih djela.

Clan 6.

Zena je ravna muskarcu u ljudskom dostojanstvu; ona ima odredena prava i
duZnosti, ona ima vlastiti gradanski individualitet i finansijsku nezavisnost i
pravo da zadrZi'svoje jme.

Suprug je odgovoran‘za izdrzavanje i blagostanje porodice.

Clan 11.

Ljudska bica se radaju slobodna i nema niko pravo da ih porobljava, muci,
tlaci ili iskoristava, jedino se Uzvisenom Bogu duguje pokornost.

Medutim, u drugim clanovima Kairske deklaracije se naznacavaju
ograniCenja u uzivanju odredenih prava, jer njihova provedba mora biti,
kako se istiCe, u "skladu sa Serijatom" ili "prema principima Serijata"
(kojeg interpretiraju ljudi).
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Clan 2.

Zivot je BoZiji dar i pravo na Zivot garantira se svakom ljudskom bicu.
Duznost je i individue i drustava i drzava da zastite ovo pravo od bilo koje
povrede; zabranjeno je oduzeti Zivot osim iz zakonom propisanih razloga.

Clan 22
a) Svako ima pravo da slobodno iznosi svoje misljenje, na nacin koji nije
suprotan principima Serijata. .
b) Svako ima pravo da u saglasnosti sa normama islamskeg.Serijata zastupa
ono Sto je dobro, propagira ono Sto je dobro i upozorava protiv onoga Sto je
loSe i zlo.

Clan 23.

b) Svako ima pravo da neposredno ili posredno ucéstvuje u vodenju javnih
poslova. Svako ima pravo da vrsi javne sluzbefu saglasnosti sa odredbama
Serijata.

Iako su pravo na zivot, sloboda misljenja=i"uces¢e u javnom Zivotu
zajednice zasti¢eni Kairskom deklaracijory, Vidljivo je da u muslimanskim
zemljama postoje ograni¢enja u primjeni ovih prava. Razlog tome je Sto
zemlje, u kojima je Serijat jedini ili jedamoehizviora pozitivhog prava, svojim
zakonodavstvima ograni¢avaju pravolna zivot (primjena smrtne kazne) i
slobodu kretanja, govora, savjestipizbera svjetonazora i dr.*? Ugledni
muslimanski autoriteti pokusavaju novim,egezegetskim naporima pomiriti
islamske i medunarodne dokumente,o ljudskim pravima te iznova osvijetliti
koncept univerzalnosti u religijskem, u€enju islama.

Khaled Abou El-Fadl, profesor Serijatskog prava na UCLA Univerzi-
tetu u SAD, u svojim razmatranjima.o individualnim i kolektivnim pravima
zakljuCuje da su muslimanski pravnici davali prednost ljudskim pravima u
odnosu na bozanska. Argument za takve stavove je bio da bi ljudi trebalo
da imaju svoja prava na zemlji,%jer Bog ostvarivanje Svojih prava moze
odgoditi do Sudnjeg dana=Prema El-Fadlu zahtjev za boZanskim pravima
je, takoder, zbog dobropiti ljudi. Klasi¢ni muslimanski pravnici promisljali
su o individualnim pravima kao o ne¢emu Sto proistice iz sudskog procesa
vodenog na osnovu pgcinjenog nezakonitog djela. To znadi da individualna
prava nisu postojala.dok se prema osobi ne pocini povreda odredenih
prava. El-Fadl zagaoVvara‘promjenu paradigmi u smislu transformacije tradi-
cionalnih koncepcijawprava, tako da prava postanu vlasnistvo individua bez
obzira da li postoji pravhi uzrok za djelovanje — a ta prava ukljucuju fizicku
sigurnost i moralni dignitet svake osobe. El-Fadl zato smatra da:

(...) predanost ljudskim pravima ne znaci izostanak predanosti Bogu ili
nedostatak-volje za pokornost Bogu, ve¢ umjesto toga, to je sastavni
dio slavljenja’ ljudskih razlika, odavanja pocasti boZzanskim namjesni-
cima, Ostvarivanja milosrda i teznje da se ostvari konacni cilj.

Koncept pravednosti, koji se naglasava kao primarni princip islamskog
ucenja, za El-Fadla je pitanje konstantnog procesa istrazivanja zahtjeva
pravednosti, a ne puka primjena zakona. Izazov koji on postavlja je vrlo
zanimljiv, posebno danas kada se vrlo Cesto moZe cCuti da je nesto
"islamsko", "po Kur'anu", "po Bozijem zakonu" i sli¢no:

23 Abdullah i Hassan SAEED, Freedom of Religion and Apostasy and Islam, Hempshire, 2004.,
35.-45,
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Da li bozanski zakon definira pravednost, ili pravednost definira
bozanski zakon? Ako je ovo prvo, onda Sta god neko zakljuci da je
bozanski zakon - u tome je pravednost. Ako je ovo drugo, onda Sta god
pravednost zahtijeva - to je, zapravo, zahtjev bozanskog.*

Fikret Karci¢, ugledni bosanskohercegovacki profesor Serijatskog
prava, u svojim radovima zastupa stav o odvajanju drzave i religije i indivi-
dualizaciju religije ali, takoder, istrazuje moguce modele prilagodbe Serija-
tskog prava zahtjevima modernog vremena sa sekularnim drzavnim
uredenjem.” Karci¢ iznosi argumente o opravdanosti sekularizma, koji, s
jedne strane, reducira mnoge privilegije koje vjerske zajednice imaju ali, s
druge strane, vjerske zajednice imaju veliku slobodu™i, autonomiju u
uredenju vlastitih poslova: "...vjerske zajednice gube brojne privilegije
koje su imale u sistem povezanosti s drzavom, ali istevremeno postaju
slobodne da bez drzavnog mijesanja ureduju svoje Onutrasnje stvari".*
Razmatrajudi pitanje religije u sekularnoj drzavi Karci¢ istice da je religija
privatna stvar svake individue i da sekularna drzava ponajbolje osigurava
slobodu vjere i savjesti:

U svjetovnoj drzavi svaka vjera se smatra privatnom stvari gradana,
iskljucena je iz politike i nema uticaja na’prave, Takav status ima i treba
da ima i islam na osnovu principa jednakosti religija. U odredenoj
svjetovnoj drzavi, dakle, islam mozesda budé samo religija, a njegovo
legitimno podrucje iskazivanja je privatninzivot gradana.”

Asma Barlas, profesorica politickifmnauka iz Cikaga, jedna je u nizu
autorica koje pokusavaju razotkriti Slejeve patrijarhalnih tumacenja
Kur'ana koja su dovela do rodne diskriminacije i redukcije dostojanstva
zena i temeljnih ljudskih prava, U%Citanju Kur'ana, Barlas naglasava
vaznost teksta (Kur'ana) i kontekstasu kojem je BoZija rije¢ objavljena, jer
kako ova autorica pojasnjava:

Kontekstualiziranje kur'anskih ucénja je potrebno radi razumijevanja
njihovog utemeljenja. Te"jeatakoder nuzno da bi se ustanovile razlike
izmedu univerzalnih i specifichih poruka i da se izbjegne generiranje
takvih Citanja koja su opresivna za zene.*

Takoder smatra da jefvazno uzeti u obzir istu ljudsku prirodu (fitrah) u
govorenju o ravnopravngstispolova, jer prema ucenju Kur'ana - i muskarci
i Zene potjecCu od iste osobe (nafs al-vahidah) i "potjecu jedno od drugog"
(Kur'an, 3:195).” Akaofse'a ovakav nacin razumijeva tekst Kur'ana, onda
je moguce graditi platformu ravnopravnog odnosa Zena i muskaraca sa
jednakim i punim dostojanstvom osobe u svakom pogledu.

Fathi Osman,-penzionisani profesor Prinston univerziteta u Americi,
smatra da koncept ljudskog dostojanstva u islamskoj tradiciji prevazilazi

24 Vidi vise o tome: Khaled ABOU EL-FADL, Islam i izazov demokracije, Sarajevo, 2006.

25 Fikret KARCIC, Islamska zajednica i reforma jugoslovenskog politickog sistema, Glasnik
Rijaseta |

26 Fikret KARCIC, Znacenje i iskazivanje islama u svjetovnoj drZavi, Takvim, Sarajevo, 1989.,
73.

27 Fikret KARCIC, Znacenje i iskazivanje islama u svjetovnoj drzavi, 78.—79.

28 Asma, BARLAS, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretation of the
Qur'an, Austin, 2002., 168.

29 Asma, BARLAS, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretation of the
Qur'an., 183.
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okvire ljudskih prava jer to podrazumijeva istovremeno i uzivanje prava i
ispunjavanje duznosti.** Osman posebno istiCe zabranu diskriminacije
utemeljenu na spolnim razlikama:

Zene su isto toliko bitne kao i muskarci, za nastavak ljudskog Zivota i
razvoj drustva. Bilo kakva diskriminacija zasnovana na spolu ozbiljan je
prijestup. Islam to smatra grijehom protiv Stvoritelja i Zakonodavca
koji je stvorio muskarce i zene kao ravnopravne ucesnike u ljudskoj
vrsti.!

Pored toga, Osman govori o konceptu evlija - ptijateljstvo i vlast koju
bi muskarci i Zene trebalo podjednako da dijele,u skladu s kur'anskim
ajetom: "A vjernici i vjernice su prijatelji (evlija) jedni drugima, nareduju
dobro a zlo sprecavaju.” (Kur'an, 9:71) Premaynjegovom misljenju, ova
naredba "pokriva sve drustvene i politicke aktivnostivkoje se sada priznaju
kao ljudska prava, i trebalo bi ih u drustvu podjednako osigurati i za
muskarce i za Zene".*

Abdullahi An-Na'im, profesor nagEmory univerzitetu u Americi,
zagovara medukulturni dijalog u prevazilazenju tenzija izmedu univerzali-
sta i kulturnih relativista, ali isto tako smatra da postoje normativni principi
koji su zajednicki vecini kulturnih tradicija, te ako se tumace u prosvijetite-
ljskom duhu mogu podrzati koncept univerzalnih ljudskih prava. An-Na'im
predlaze primjenu jednog univerzalnogspravila koje Cini bit u¢enja mnogih
religijskih tradicija — zlatno pravilesNe“¢ini drugome ono Sto ne Zelis da
tebi bude ucinjeno!" ili "Tretiraj druge,ljude onako kako zelis da ti budes
tretiran."

Ako bi se zanemarile sve deklaragije i religijska pravila a primjenjivalo
samo zlatno pravilo, to bi bilo dovoljno da se sacuva dignitet i sloboda
svake osobe. Problem je Sto@va pravilo postoji ve¢ nekoliko hiljada godina,
ali nazalost nije primijenjeno u praksi u svojoj punodi, pa su doneseni brojni
zakoni koji su donekle unaprijedili poStovanje dostojanstva svake osobe.
Isto se dogodilo i sa Opéom deklaracijom o ljudskim pravima i osnovnim
slobodama koja je regulirala jednaka prava svim ljudima, uz novu termino-
logiju u odnosu na Franctsku deklaraciju o pravima Covjeka i gradanina
(1789.). Vrlo brzo je/bilo jasno da je potrebno usvojiti nove dokumente sa
specificnim odredbamalkojima ce se izricito Stiti prava odredenih grupa.

No, nakon CEDAW konvencije (1981.), jasno je da se mora viSe raditi
na izmjeni i trahsformaciji obiCajne, kulturne i religijske prakse koja
uskracuje Zivot pojedinim grupama u punom dostojanstvu osobe.

30 Osman FATHI, DZihad: legitimna borba za ljudska prava, Enes KARIC, (ur.), Liudska
prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, Sarajevo, 1996., 217.

31 Osman FATHI, DZihad: legitimna borba za ljudska prava, 237.

32 Osman FATHI, Prava muslimanske Zene u porodici i drustvu, Enes Kari¢ (ur.), Ljudska
prava u kontekstu islamsko-zapadne debate, Sarajevo, 1996., 253.

33 Abdullahi AN-NA'IM, Towards an Islamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights and
International Law, New York, 1990., 162.—163.
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2. Modeli rodnih odnosa

2.1. Teoloska antropologija Zene

Ontoloski gledano, Zzena je uvijek shvatana kao osoba s punim
dostojanstvom, jednaka s muskarcem pred Bogom u pravima,obavezama i
konsekvencama za svoja djela. Na drustveno-politickom®, pravnom nivou
razumijevanja, dostojanstvo Zene nije bilo uvijek kompatibilno ontoloskoj
jednakosti. Na osnovu tumacenja teksta Kur'ana i prakse Muhammeda
a.s., u klasicnom periodu i u savremenom egzegetskom naslijedu, moguce
je govoriti o nekoliko teorija odnosa medu spolovima:

e teorija podredenosti,
e teorija komplementarnosti,
e teorija egalitarnost.

Ovisno o tome koji dijelovi teksta su imali pritnat u tumacenju odnosa
izmedu zena i muskaraca preovladavala jé jédna od prethodnih teorija
spolova, no to ne znaci da su one jedna.drugu iskljucivale i da nisu, s
vremena na vrijeme, reafirmirane u odredenim muslimanskim zajedni-
cama. Tako se i danas u tumacenjima i praksi‘mogu pronaci sve ove teorije,
a ovisno o razlic¢itim socio-kulturnim i‘pelitickim faktorima - preovladava
jedna od njih. Potrebno je, takoder, maglasiti da je teoloska antropologija
zene bila uveliko pod utjecajem judeo-kr§c¢anske religijske tradicije, ali i
grcke filozofske misli a posebno Aristotela - Cija su djela prevodena i na
arapski jezik i tako u najvecoj mjeri prenesena na Zapad. Muslimanski
ucenjaci su preuzeli Aristotelovo“dualisticko shvatanje Covjeka kao tijela i
duha, te definiranje muskarca kao ‘enog koji viSe inklinira duhovnom i
Bogu, a Zenu koja vise inklinicas=emocijama i materijalnom svijetu. Zena je
kontrolirati. Aristotelsko odredenje zene kao "nedovrSenog muskarca" je
imalo odjeka i u islamskoj&lasicnoj misli, jer vecéina opisa zene, zbog njene
prirode, postavlja je u neravnopravnu poziciju u odnosu na muskarca.**

2.1.1. Teorija podredénosti

TeoloSka antropologija Zene je ponajviSe naslonjena na kazivanja o
stvaranju prvog ¢ovjeka (adema). U Kur'anu se o stvaranju Zene i muska-
rca govori na vide mjesta i na razli¢ite nacine, ali se ne definira muska i
Zenska narav, niti“se/govori o stvaranju Zene od krivog rebra. Klasi¢na
muslimanska egzegetska tradicija, o stvaranju prvog Covjeka, paznju je
usmjeravala na odredene kur'anske ajete i tumacila ih hijerarhijski - Bog je
prvo stvorio muskarca pa onda zenu - s tim da je drugostvorenost, i to od
krivog rebra, najceSc¢e implicirala podredenost i drugorazrednost na

34 O aristotelskom utjecaju na dualisticko shvatanje rodnih uloga u islamu vidjeti: Manfred
ULLMANN, Islamic Medicine, Edinburgh, 1978.; Franz ROSENTHAL, The Classical
Heritage in Islam, London, 1975.; Fazlur RAHMAN, Health and Medicine in the Islamic
Tradition, New York, 1987.
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drustvenom planu.® Nekoliko kur'anskih ajeta o stvaranju prvog covjeka -

adema koriste se kao argumenti o prvostvorenosti muskarca — Adema kao

vlastitog imena.*® Kao ilustraciju navodimo sljedeci kur'anski ajet:
A Ademu smo odmah u pocetku naredili; ali on je zaboravio, i nije
odlucan bio. A kad smo melecima rekli: "Poklonite se Ademu!", svi su se
oni poklonili, samo Iblis nije htio. "O Ademe,", rekli smo, "ovaj je zaista
neprijatelj tebi i tvojoj zeni, zato nikako ne dozvoli da on bude uzrok
vasem izlasku iz Dzenneta, pa da se onda mucis. U njemu neces ni
ogladnjeti, ni go biti, u njemu neées ni ozednjeti,"niszegu osjetiti". Ali
Sejtan mu poce bajati i govoriti: "O Ademe, hoces liyda ti pokazem drvo
besmrtnosti i carstvo koje neée nestati?" I njih‘dvoje'pojedose s njega i
ukazase im se stidna mjesta njihova pa pocese po njima liS¢e dzenetsko
stavljati - tako Adem nije Gospodara svoga peslusae'i s puta je skrenuo.
Poslije ga je Gospodar njegov izabranikomgucinie,pa mu oprostio i na
pravi put ga uputio. "Izlazite iz njega svi"j reCe ©n, "jedni drugima cete
neprijatelji biti! Od Mene ¢e vam uputa delaziti, i onaj ko bude slijedio
uputu Moju nece zalutati i nece nesretan bitis®(Kur'an, 20:115-123)

Da bi protumacili navedeni kur'anski ajet; i njemu sli¢ne, muslimanski
egzegeti su koristili i druge izvore vjere (hadise), ali i judeo-krs¢anske
predaje (israilijate) i arapsko knjizevino i filozofsko naslijede. Iz samog
teksta Kur'ana nije bilo moguce govofiti.o stvaranju Zene od krivog rebra,
niti o prvostvorenosti muskarca, niti*e,kriVnji Zzene za prekrSenu naredbu

35 Riffat HASSAN, Women's and Men's_Libération — Testimonies of Spirit, New York, 1991.,
78.-79.

36 Sljedeca dva kur'anska ajeta takader se koriste kao argument o prvostvorenosti Adema,
muskarca:

Mi smo Adema stvorili i ohda,mu oblik dali, a poslije melecima rekli: "Poklonite mu
se!", i oni su se poklonili, a Iblistije;/on nije htio da se pokloni. "Zasto se nisi poklonio kad sam ti
naredio?", upita On. "Ja sam boljixed njega; mene si od vatre stvorio, a njega od ilovace.”,
odgovori on, "(...) A ti, 0 Ademe, i Zena tvoja u DZennetu stanujte i odakle god hocete jedite,
samo se ovom drvetu negpFibliZavajte, da se prema sebi ne ogrijesite!" (...) | Sejtan im poce
bajati da bi im otkrio stidna mjesta njihova, koja su im skrivena bila, i rece: "Gospodar vas vam
zabranjuje ovo drvo samo zato da ne biste meleci postali ili da ne biste besmrtni bili", i
zaklinjase im se: "Ja sam.vamyzaista, savjetnik iskreni!" | na prevaru ih zavede. A kad oni oni
drvo okusise, stidnamjesta njihova im se ukazase i oni po sebi dZennetsko lisce stavljati pocese.

"Zar vam to drvo nisam/zabranio?!", zovnu ih Gospodar njihov, "i rekao vam: ‘Sejtan vam je,
zbilja, otvoreni neprijatelji:Gospodaru nas", rekose oni, "sami smo sebi krivi, i ako nam Ti ne
oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo biti izgubljeni”. "Izlazite!", reCe On, "Jedni drugima
bit cete neprijatelji! Nanzemlji Cete boraviti i do smrti ostati. Na njoj Cete Zivjeti, na njoj Cete
umirati i iz nje oZivijeni biti!", rece On. (Kur'an, 7: 11-25)

A kada Gospodar tvoj reCe melecima: "Ja ¢e na zemlji namjesnika postaviti!", oni
rekose: "Zar_ce Ti namjesnik biti onaj koji ce na njoj nered Ciniti i krv prolijevati? A mi Tebe
velicamo/i hvalimo i, kako Tebi dolikuje, stujemo". On rece: "Ja znam ono Sto vi ne znate." |
pouci Oh Adema/nazivima svih stvari, a onda ih predoci melecima i rece: "KazZite Mi nazive
njihove, ake.istinu govorite!" "Hvaljen neka si", rekose oni, "mi znamo samo ono ¢emu si nas Ti
poucio; Ti si Sveznajuci i Mudri". "O Ademe", rece On, "kazi im ti nazive njihove!" | kad im on
kaza nazive njihove, Allah rece: "Zar vam nisam rekao da samo Ja znam tajne nebesa i zemlje i
da samo Ja znam ono sto javno Cinite i ono sto krijete!" A kada rekosmo melecima: "Poklonite
se Ademu!", oni se poklonise, ali Iblis ne htjede, on se uzoholi i posta nevjernik. | Mi rekosmo:

"O Ademe, Zivite, ti i Zena tvoja, u DZennetu i jedite u njemu koliko god Zelite i odakle god
hocete, ali se ovom drvetu ne pribliZavajte pa da sami sebi nepravdu nanesete!" | Sejtan ih
navede da zbog drveta posrnu i izvede ih iz onoga u cemu su bili. "Sidite!", rekosmo M, "Jedni
drugima cete neprijatelji biti, a na zemlji cete boraviti i do roka odredenog Zivjeti!" | Adem primi
neke rijeci od Gospodara svoga, pa mu On oprosti; On, zaista prima pokajanje, On je milostiv.
Mi rekosmo: "Silazite iz njega svi! Od Mene ce vam uputstvo dolaziti, i oni koji uputstvo moje
budu slijedili — nicega se nece bojati i ni za ¢im nece tugovati." (Kur'an 2:30-38)
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priblizavanja zabranjenom stablu. Navedeni kur'anski tekst govori o
stvaranju ljudskog bica, Covjeka - adema, odnosno - zemljanina, jer je
stvoren od zemlje. Medutim, vrlo brzo u tumacenjima, zemljanin — adem
postaje muskarac - Adem. 1z toga dalje slijedi da je Adem - muskarac -
namjesnik Boziji (halifa) na zemlji, a ne adem - Covjek, te da Adem -
muskarac imenuje stvari i pokazuje melecima (andelima) dar koji ima
Covjek u odnosu na ostala stvorenja. Onaj ko je u poziciji da imenuje - on
ima mo¢ da upravlja - vlada i da odreduje norme ponasanja imenovanim.
Zbog toga Elizabeth S. Fiorenza naglasava vaznost "rékonceptualizacije
intelektualnog okvira na takav nacin da postane istinski.inkluzivan za Zene
kao subjekte ljudskog akademskog rada i znanja".*

U prethodno navedenom kur'anskom tekstu (Kur'an, 20:115-123)
nije kazano da je Adem - muskarac imenovao zemu — Havu (Evu), jer se
govori o ademu - cCovjeku i njegovom paru, partneru (zavdz), koji na
osnovu sljedeéeg kur'anskog teksta moze biti i mu$karac i zena: "On vas je
stvorio od jedne osobe (nafs al-vahidah), a enda.je od nje stvorio njen
par.” (Kur'an, 39:6). To je za klasi¢cne komentatore podrazumijevalo
hijerarhijsku sliku stvaranja: da je Bog stvorie,muskarca pa onda njegovu
"drugaricu", "suprugu", "partnericu". Medutim, veliki komentator Kur'ana
Fahrudin Al-Razi, iako podrzava Al-Taberijasi druge u tvrdnji da je Zena
stvorena od krivog rebra — navodi da prviudio teksta ovog ajeta govori o
stvaranju od jedne osobe (nafs) te dagjeronda stvoren par (zavdz), i za
muskarca i za Zenu.*® Ipak, u klasi¢noj muslimanskoj egzegezi preovladava
teorija podredenosti odnosa medu spolovima koja se ponajvise temeljila na
izrekama (hadisima) Muhammeda a.s. o stvaranju zene od krivog rebra.

Ebu Hurejre prenosi da je Boziji Poeslanik rekao: "Oporucujem vam da
prema Zenama budete pazljivi,/bududi da je Zena stvorena od krivog
rebra (Ciji je vrh najiskrivljeniji - dodato u interpretaciji i prijevodu:
odnosno, da je osjetljive i emotivie naravi). Ako ga pokusas ispraviti -
slomit ¢esS ga, a ako negbudes ispravijao - ostat ¢e savijeno. Stoga
budite paZljivi prema Zénama.!'¥

Na osnovu ovog hadisa,“alisi judeo-krs¢anskih predaja (israilijat) o
stvaranju zene i muskarca od rebra, kreirana je definicija Zenske prirode -
osjetljiva, emotivna, krhka,/povodljiva - "zbog Cega se preporucuje lijep i
paZzljiv odnos prema njoj, ali i kontrola Zene utemeljena na toj istoj
osjetljivoj prirodi".** Dakle,.iako u tekstu Kur'ana ne postoji krivo rebro, u
muslimanskom misljenju i tradiciji prevladalo je tumacenje da je Zena
drugostvorena. Drugostvorenost ne bi bila problemati¢na da iza krivog
rebra nije izrastala-krivnja zene, drugorazrednost, manjkavost, slabost i
fizicka i psihicka/ povodljivost, neracionalnost, tjelesnost, strast — zbog
cega je zenu trebalo kgntrolirati i nadzirati. A da bi se to provelo u praksi
onda je trebalo donijéti takve zakone koji ¢e 'u ime Boga' ogranicavati
dostojanstvo i slobodu Zene. Najpoznatiji komentatori Kur'ana, kao sto su
Taberi i Ibn Abbas su na osnovu judeo-krS¢anskih predaja (israilijata)

37 Elizabeth SHUSSLER FIORENZA (ur.), The Power of Naming: A Concilium Reader in
Feminist Liberation Theology, New York, 1996., 5.

38 Mohammad ALI SYED, The Position of Woman in Islam: A progressive veiw, New York,
2004., 18.

39 Jakub MEMIC Izbor Poslankovih hadisa, Sarajevo, 1985., 87.—88.

40 Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika, Sarajevo, 2007 101.
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govorili o tome da je Zena (Hava) navela muskarca (Adema) na grijeh -
iako u Kur'anu izriCito piSe da su oboje zgrijesili i oboje zbog neposluha
protjerani na zemlju (Kur'an, 7:11-25). Posljedice toga, prema njihovim
tumacenjima, bile su izmedu ostalog: /uckasta narav Zene - iako je bila
stvorena umjerenog temperamenta, mjesecno krvarenje - kao kazna a ne
kao bioloska pojava, bolne trudnoce i porodaji — Sto je umanjilo njene
sanse da obavlja bilo kakve liderske funkcije ili u zajednici ili drzavi.*' To su
razlozi zbog kojih se dostojanstvo Zene reduciralo j definiralo iskljucivo u
odnosu na muskarca: da bude poslusna i vjerna,\da trpi, da ne prica
mnogo, da ne radi niSta mimo volje svoga muza, da sluzi i podreduje sebe i
svoje interese djeci, muzu i drugima, da ¢uva moral (obraz) i autoritet
svoga muza, porodice i drustva.*”

Kontrola zene i njena podredenost muskarcu su dodatno ojacani jos
jednom predajom (hadisom): "Da sam naredio ikome da ucini poklonjenje
(sedzdu), naredio bih da je Zena ucini muzZun* _Pojasnjenje ove predaje
komentatori dovode u vezuju sa kur'anskim.kazivanjem o tome kako su
meleci (andeli) ucinili poklonjenje (sedzdu)'da bi slavili Adema — muskarca
(a ne adema - prvo ljudsko bice), a Zenasbi.totrebalo da ucini zbog vaznosti
njegovih prava u odnosu na njena.* Ova teorija je preovladavala sve do
druge polovine 20. stolje¢a kada se _snaznije reafirmiraju teorije komple-
mentarnosti i egalitarnosti.

2.1.2. Teorija komplementarnesti

Kroz cjelokupnu muslimansku=povijest preovladavaju hijerarhijska i
hijerarhijsko-komplementarna timacenja BoZije rijeci, koja su bila u sluzbi
definiranja prirode muskaraca‘iZena, te na njima utemeljenih rodnih uloga
u porodici i drustvu. S vremena na vrijeme pojavljivala su se i drukdija
tumacenja koja su zagoyarala teoriju komplementarnosti, odnosno nado-
pune Zene i muskarca i danas ova teorija preovladava u muslimanskim
intelektualnim krugovimatidr@stvima. Teorija komplementarnosti polazi od
toga da postoji tipicna muska i Zzenska narav, psiholoske i kognitivne osobi-
ne imanentne i jednom/i drugom spolu zbog njihovih bioloskih razlika. Ne
gradi se viSe hijerahijska slika odnosa Zene i muskarca, ve¢ odnos dva
spola koja zajedno twere jednu cijelinu — ¢ovjeka. Nigdje, pak, nije jasno
kazano da oba spola nisu cjelina za sebe ali se to naj¢esée podrazumije-
valo, posebno u tumacenjima o svrsi braka u kojem se upotpunjuju i zena i
muskarac. Jedan od vaznih argumenta za kojim posezu i muskarci i zene je
specificna uléga zéne-majke koja implicira emotivnu narav, suosjecajnost
- Sto se obi¢no doZivljava kao slabost - a to je prema danasnjim maskuli-
nskim standardima politickog zivota veliki nedostatak. Majcinstvo se
glorificira na taj nacin da se isklju¢uju sve druge uloge, osim u iznimnim

41 Kristen E. KWAM — Linda S. SCHEARING — Valarie H. ZIEGLER (ur.), Eve and Adam,
Jewish, Christian, and Muslim Readings on Genesis and Gender, Bloomington, Indiana,
1999, 186.-189. .

42 Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika., 196.-197.

43 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 304.

44 Barbara FREYER-STROWASSER, Women in the Qur'an, Traditions and Interpretations,
New York, 1994., 32.
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okolnostima. U vrlo oskudnoj literaturi na bosanskome jeziku, pocetkom
devedesetih je objavljena knjiga Islamski brak i porodica, u kojoj se navodi
da je majcinstvo_vrhunsko i prvenstveno opredjeljenje Zene koje joj je
odredila priroda. Zeni nije zabranjeno da radi ali je njena prlmarna uloga da
rada i odgaja djecu, a samo u odredenim situacijama radni angazman zene
je neophodan:
Kada je zena bez muza, a hranitelj je svoje djece ili roditelja; kada zena
nema djece ili je djecu podigla i osposobila ih za samostalan zivot pa
svoje vrijeme zeli i moZe da ispuni korisnim radom van kuéeé; kad su
poslovi prirodno prikladni za zenu.*

Niko ne spori da je majcinstvo iznimno vazna uloga i dar za Zenu, ali je
problem kada se ova uloga postavlja nasuprot drugifwloga‘’zene. Medutim,
neokonzervativha muslimanska tumacenja danas podrzavaju striktnu
podjelu muskih i Zenskih uloga i tome jos dodaju prirodnu predisponiranost
takve podjele. Ganim Al-Sadlan, profesor Serijatskeg prava na Islamskom
univerzitetu u Rijadu o tome kaze sljedece:

Zenu je Allah prirodno uvjetovao trudno¢em/i stvorio da radanjem
obavlja funkciju majcinstva te da brine o unutarnjim poslovima domaci-
nstva. S druge strane, muskarac je @bdaren's vise fizicke snage i
jasnijim mislima, stoga je pogodan da bude voda domacinstva, odgovo-
ran za osiguravanje osnovnih sredstava‘za zivot, zastitu porodice i
produzetak njene loze.*

Ovakva tumacenja su na granici teofije podredenosti i teorije komple-
mentarnosti, jer naglasavaju prirodhu“uvjetovanost i determinante za
podjelu poslova i nadleznosti. Klasicna islamska tumacenja se ponajvise
oslanjaju na kur'anske ajete o ulogamasaiajke i oca u kojima se naglasava
vaznost postivanja majke koja nosi/dijete, rada i doji ga, dok je obaveza
oca da izdrzava porodicu. (Kur'an,"2:233) U islamskoj tradiciji kult majke je
posebo izrazen. Pored navedenog primjera iz Kur'ana, sljededi hadisi jacaju
dodatno taj kult: "DZennet (Raj), je pod majcinim nogama.",* "Najvise
prava nad Zzenom ima njen muZ, ainad njenim muZem, njegova majka."®

Na osnovu ovih predajawmje’ nastavljena polarizacija uloga Zene i
muskarca, a Zene se nisll tome suprostavljale jer im je takva struktura
odnosa omogucavala da preko muzeva i sinova ostvaruju moc¢ u porodica-
ma. U patrijarhalnim kulturama, kakva i danas preovladava u zemljama
Balkana, autoritet majke pestaje ucinkovit tek u njenim poznijim godinama
- kada ona postaje neformalno mocna preko svoje djece, najviSe preko
sinova.” Teorija komplementarnosti insistira na podjeli muskih i Zenskih
uloga, i poslova proizaslih iz prirode jednog i drugog spola, te time ograni-
¢ava zenu na majcinstve i kuéne poslove. Iako se javne funkcije i ravno-
pravno ucesSée Zene i muskaraca u politickom zZivotu striktno ne ospora-

45 Ismail i Izeta HAVERIC, Islamski brak i porodica, Sarajevo, 1991., 93.

46 Kecia ALl, Progressive Muslims and Islamic Jurisprudence, u Omid SAFI (ur.) Progressive
Muslims: on Justice, Gender and Pluralism, Oxford, 2003., 173.

47 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 172.

48 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 32.

49 Vidi o tome viSe u: Lidija RADULOVIC, Necista i neformalno mocna: sakralni aspekti
ambivalentnog odnosa prema Zeni u tradicijskoj kulturi Srba, u Marina Blagojevic (ur.),
Mapiranje mizoginije u Srbiji, diskursi i prakse (Il tom), AZIN, Beograd 2005.,169.-186. i
Dunja RIHTMAN-AUGUSTIN, Struktura tradicijskog m/sljenja Zagreb, 1984
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vaju, to implicitno uklju¢uje apeliranje na savjest Zena o vaznosti odgaja-
nja potomstva: "Nikakvo drustvo niti njegove bogato opremljene institucije
ne mogu mladom stvorenju pruZiti onu toplinu koju mu je priroda osigurala
u porodici, uz majku.™ Dakle, prema teoriji komplementarnosti, Zena bi
trebalo da se opredijeli za obavljanje onih poslova koji su u vezi sa
majcénistvom i odgajanjem djece, a kada ispuni te duznosti "onda 'ima
pravo' da se angazira i u javnom Zzivotu."*

2.1.3. Teorija egalitarnosti

Ova teorija podrazumijeva jednak tretmamni,zazéne i za muskarce u
punodi ljudskog dostojanstva, uvazavajudi biolesSke'azlike koje su im date
ali koje ne mogu biti osnov za bilo koju vrstu diskrifinacije. Teorija egalita-
rnosti spolova se reafirmira u 19. stoljecu, Uyreformatorskim idejama M.
Abduhua, Resida Ride, Kasima Amina, Ahmeda Hana i dr. Medutim, ne bi
trebalo zaboraviti da su ovu teoriju zastupali i neki autori iz klasi¢nog
perioda islama (Ibn Arabi, Rumi, Ibn_Hazm), no njihovi stavovi nisu
zazivijeli u preovladavaju¢im patrijarhalnimyucenjima tog vremena. Refo-
rmatorske ideje, u kojima se promovirala teogrija egalitarnosti odnosa medu
spolovima, ostro su kritizirane i osudivane. Naprimjer, knjige Kasima
Amina iz Egipta, Emancipacija Zenai=Nova Zena*- koje su posluzile kao
inspiracija prvim feministkinjama u“Egiptu - odbacene su kao novotarija,
da bi sredinom 20. stoljeca bile slavljene kao preteca feministickog djelova-
nja u muslimanskom svijetu. U Indiji su Ahmad Han i Mumtaz Ali zagovarali
reformu islamskih zakona a u pkvirut0ga se zalagali za ravnopravnost Zena
u braku i drustvu, sa posebnim gsvrtom na obrazovanje i ekonomski status
zena.” Na prostorima Balkanawnuslimanska ulema, predvodena reisom Dz.
Causevi¢em, zagovara slicne reforme sa naglaskom na obrazovanju Zzena.
DZevad-beg Sulejmanpasi¢ije 1918. godine objavio brosuru "Muslimansko
zensko pitanje - jedan (prilog)njegovu rjeSenju", u kojoj trazi da se zeni
daju jednaka prava kao“inmuskarcu, i da se uvede obavezno Skolovanje
Zenske djece.*

U djelima muslimanskih reformista, teoloska antropologija zZene
utemeljena je na r@adno osjetljivim tumacenjima kazivanja o stvaranju: "On
vas je stvorio od{jedne _osobe (nafs al-vahidah), a onda je od nje stvorio
njen par." (Kur'an, 39:6) Ranije je pokazano da su muslimanski autori ovaj
ajet tumacili hijerarhijski, te podrzavali prvostvorenost muskarca u odnosu
na zenu sa syim implikacijama koje su takva tumacenja imala za Zenu.
Zastupnici téorije™~egalitarnosti ovaj kur'anski stavak tumace potpuno
drukdcije. Muhammied Asad, referiraju¢i se na M. Abduhua, smatra da je
najprikladnije koristiti termin "ljudska vrsta" umjesto termina "Covjek" -
kada se govori o stvaranju - jer kur'anski tekst upucuje na zajednicko

50 Izeta i Ismail HAVERIC, Islamski brak i porodica, 93.-94.

51 Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika, 187.—192.

52 John ESPOSITO, Women in Muslim Family Law, New York, 2001., 49.

53 John ESPOSITO, Women in Muslim Family Law, 72.

54 Dzevad SULEJMANPASIC, Bosanske muslimanske rasprave, Hrestomatija Ill, Enes Kari¢
(ur.), Sarajevo 2002.
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porijeklo oba spola od iste osobe (nafs).” Wadud, pak, pojasnjava da je
termin nafs (osoba) u arapskom jeziku imenica Zenskog roda a zavdZ
(supruznik) imenica muskog roda, ali da konceptualno ovi termini nisu
spolno diferencirane imenice vec¢ genericke, te da je nafs esencijalni,
neodvojivi dio svake osobe. Ako bi se, pak, tumacile kao spolno diferenci-
rane, kao Sto je ucinjeno sa drugim kur'anskim stavcima, onda bi prema
ovom kur'anskom ajetu zena bila prvostvorena osoba (nafs) a njen suprug,
partner ili drug - (zavdz).>

U sufijskoj tradiciji Ibn Arabija, Mevlane Dzelaludina Rumija, Rabije
Al-Adawije i drugih, rodna perspektiva je oslobodena“kova patrijarhalne
hijerarhije - jer na duhovnom putu (suluk) prema Izvoru népostoji musko i
zensko, vec¢ osobe koje vole i koje su voljene. Zato se,medu najbolje ljude
svijeta ubrajaju podjednako i Zene i muskarci. Muhammeéd a.s. je posebno
istaknuo Merjemu (Mariju), majku Isa a.s. (Isusa), Hatidzu, Fatimu i Asju.
Kasnije je Ibn Arabi u svom djelu Mekanska otkrovenja govorio da zene i
muskarci imaju svoj udio na svakom stupnju duhevnog razvoja, ukljucujuci
i najvisi stupanj qutb (duhovna osa ili stub duheynog bitisanja).” Tragom
reformatorskih ideja Fathi Osmana, Muhammedaislkbala, Fazlu Rahmana,
Abdullaha An-Na'ima, Khaleda Abou El-Fadla‘ite feministicke teoloske
kritike (muslimanske teologinje koje reinterpretiraju Kur'an i hadis iz
Zenskog ugla): Azize Al-Hibri, Asme BarlaspEatime Mernissi, Leile Ahmed,
Nimat Hafez Barazangi, Amine Wadud jszdrugify, redefinira se status musli-
manke, njena narav i pravo na puno _dostejanstvo osobe koje joj je Bog
darovao, a Sto je patrijarhalno uredehje drustva stolje¢cima negiralo:

e 7ena je stvorena sa punim dostojanstvom kao i muskarac i
sposobna je da obavlja sve ‘peslove kao i muskarac, tako da
nema razloga da bude isklju€ena, degradirana i potcinjena;

e Zena nije kriva za grijeh kojiisu Adem i Hava (Adam i Eva) pocinili
zajedno, i njena seksualnost nije problemati¢na niti grjeSna, da
bi je trebalo nadzirati“i"kentrolirati;

e prvi Cin nepokornosti covjeka Bogu bio je i njegov prvi ¢in
slobodnog izbora i zato, prema Kur'anu, prva ljudska greska je
oprostena;

e bioloSke razlike su,datost i njih niko ne negira, niti ih Zeli ponistiti,
ali je problem /kada“se na osnovu njih degradira Zena u svom
dostojanstvu Jjudskog bi¢a i kada se takva politika podupire
interpretacijama BoZijih poruka;

e pred Bogom su i muskarac i zena jednaki, a jedini kriterij

razlikovanja medu ljudima je bogobojaznost i ravnoteza (tagva),
koji podrazumijevaju djelovanje i zivljenje sa stalnom svijeséu o
Bozijem/prisustvu onako kako je to definirano u Kur'anu:
O ljudi, Mi vas od jednog muskarca i jedne Zene stvaramo i na narode i
plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod Allaha je
onaj koji je najbogobojazniji (koji postize ravnotezu), Allah, uistinu,
sve zna i nije Mu skriveno nista. (Kur'an, 49:13)

55 Mohammad ALl SYED, The Position of Woman in Islam: A Progressive veiw, New York,
2004., 18.

56 Amina WADUD, Qur'an and Woman: Re-reading the Sacred Text from a Woman's
Perspective, New York, 1999., 9.-20.

57 Camilla HELMINSKI-ADAMS, Women of Sufism: A Hidden Treasure, Boston — London,
2003., 113.
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2.2. Zene i muskarci kao BoZiji/e namjesnici/e
(halife) na zemlji

Kakvi se modeli odnosa Zene i muskarca promoviraju u islamu, pitanje
je na koje se danas nude razliciti odgovori, ovisno o tome s kojih pozicija se
polazi u razumijevanju BoZije rijeci. Muslimani/ke progresivne orijentacije
svoje stavove o tome grade prema univerzalistickom tumacenju Kur'ana -
mnogobrojnost i bogatstvo znacenja teksta i nadilaZénje historijskih
okolnosti u kojima su kreirana klasi¢na tumacenja koja se i danas namecu
kao model i paradigma koju bi trebalo slijediti. Covjek, kao najsavrsenija
bozanska kreacija (Kur'an, 95:4), jedini je sprihvatio emanet BoZijeg
namjesnika/ce (halife) na zemlji. Prihvatanjem tog, emaneta (namjesni-
Stva) covjek je uzdignut iznad svega drugog stvorenog, ali je time i prihva-
tio teret odgovornosti koji niko drugi nije zelio prihvatiti. Nimet H.
Barazangi objasnjava da je odsustvo Zena iz procésa interpretacija Kur'ana
limitiralo razumijevanje koncepta namjesnistva (halifa) na muskarca -
Adema. (Kur'an 2:30-31)%®

Kada je Bog odlucio stvoriti ¢ovjeka, saopcio je melecima (andelima)
da ¢e na zemlju postaviti namjesnika/€ukojeg/ju je poducio imenima stvari
i kojem/joj bi trebalo da se poklone»(Kurtan, 2:30-32) Covjek je, dakle,
uzdignut iznad svih ostalih bica i stvorenog svijeta, pa i meleka (andela),
jer je darovan intelektom i slobodnom _voljom Sto mu daje moguénosti da
dosegne stepen savrSenog covjeka(insan kamil). Najbolji uzori savrsenih
ljudi su Boziji poslanici i vjerovjesnici/ce (donositelji vijesti od Boga), a u
islamskoj tradiciji se posebne isticé" Muhammed a.s. i hazreti Merjema
(Marija) koji su ¢ovjecanstvu/donijeli dvije radosne vijesti: Muhammed a.s.
je donio radosnu vijest Kur'anya Merjema je donijela radosnu vijest Rijec i
Duh od Boga (Kelime Allah i Ruh Allah) — Isa a.s. (Isusa Krista). Njih dvoje
predstavljaju dvije paradigme savrsenih ljudi koji su, svako na svoj nacin,
ponudili rije¢ BoZiju ljudima. Ideal koji su njih dvoje ali i drugi poslanici
postavili, mnogi nastojenoZivotvoriti u sebi i oko sebe te tako ispuniti
emanet namjesniStva na zemlji. Prihvataju¢i emanet namjesnistva,
muskarci i Zene su séobavezali da ¢e svjedoditi jedinstvo Bozije (tawhid) u
svijetu mnostva i razliCitesti koje bi trebalo prihvatiti kao dar i blagoslov za
ljudsku zajednicu/

Zena i muskarac su prema porukama iz Kur'ana, kao i sve drugo,
stvoreni u paru: "Stvoritelj nebesa i zemlje, On vas kao parove stvara!"
(Kur'an 42:11)y."I od svega po par stvaramo da biste vi razmislili!" (Kur'an
51:49). Naglasavanje stvaranja u paru implicira vaznost zajednickog djelo-
vanja Zzena i'muskaraca - u smislu uspostave temeljnih pricipa rodne politi-
ke koja bi trebalo-da se ogleda u jednakim mogucnostima, pravima i obave-
zama, socijalnoj pravdi, i medusobnom uvazavanju. Muskarac i Zena su
bioloski razliciti, ali to ne umanjuje niti uvecava njihove duhovne, moralne
niti intelektualne mogucénosti. Za muslimane jeste vazan brak, zajednica i
briga jednih za druge, ali je isto tako vazno individualno samoodredenje jer

58 Nimet Hafez BARAZANGI, Woman's Identity and the Qur'an: A New reading, Florida,
2004., 25.
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je svaka osoba cjelina za sebe i individualno je odgovorna pred Bogom za
sebe i svoja djela (Kur'an, 6:164; 35:18).

Da bi Zzene i muskarci mogli ispunjavati svoje religijske obaveze prija-
teljskog djelovanja i pomaganja, nuzno je eliminirati postojece obicCaje i
praksu koji jos uvijek promoviraju teoriju podredenosti i inferiornost
jednog spola u odnosu na drugi, a o ¢emu govori i ¢lan 5. CEDAW konve-
ncije. U nastavku ce biti rije¢i o tome na koji nacin vjernici/e mogu
svjedocCiti odgovorno gradanstvo, kroz svjedolenje jedinstva BoZijeg
(tawhid) u svojstvu namjesnika/ca (halifa).

2.2.1. Etika prijateljstva i pomaganja

A vijernici i vjernice su prijatelji jedni drugima: traze da se Cine dobra
djela, a od nevaljalih odvraéaju, i molitvu obavljaju i zekat daju, i Allahu
i Poslaniku Njegovu se pokoravaju. To su oni kojima ¢e se Allah sigurno
smilovati. Allah je zaista silan i mudar. (Kurian, 9:71)

Ovaj kur'anski stavak predstavlja platferminzajednickog djelovanja
Zena i muskaraca i, kako Osman Fatihi kazé: "pokriva sve drustvene i poli-
ticke aktivnosti koje se sada priznaju kao ljudska prava”.”® Od vijernika/ca
se trazi pet stvari koje otvaraju moguc¢nost zajednickog djelovanja, bez
stereotipnog shvadanja muske i Zenskegprirede i njihovih poslanja:

1. prijateljstvo i zastita,

2. promocija dobra i odvracanjé odzla,

3. obavljanje molitve,

4. davanje u dobrotvorne svrhe,

5. poslusnost Bogu i poslaniku/Muhammedu.

Ako vijernici/e Zele svjedoditi‘@édgovorno gradanstvo, onda poruku o
naredivanju dobra i sprecavanju zla moraju provoditi u okvirima etike
prijateljstva, pomaganja, razumijevanja i postovanja, a ne u duhu
nadmetanja i suprostavljenih pozicija i ciljeva. Ovako shvacena i tumacena
kur'anska platforma zajednickeg«djelovanja (Kur'an, 9:71) u skladu je sa
normama CEDAW konvegncije i drugih medunarodnih dokumenata o
ravnopravnom ucesc¢u Zénad muskaraca u svim oblastima Ziovota.

2.2.2. Zena i muskarac su prijatelji i saveznici (evlija)

Prijateljstvo i saveznistvo je prvi princip platforme zajednickog djelo-
vanja. O prijateljstvu Tysaveznistvu zene i muskarca se, uglavnom, nije
govorilo, vec suse_naglasavale razlike i razlozi za tenzije i konflikte koje
dva spola uvijek, stvaraju jer zele prigrabiti sebi dominantnu poziciju. U
ljudskoj prirodi postoje nagoni za modi, vladanjem i pot¢injavanjem, no oni
nisu spolno ograniceni. Fatima Mernissi je to odlicno pokazala na primjeru
vladarica u muslimanskom svijetu, koje su se u odredenim drustveno-poli-
tickim situacijama ponasale kao i muskarci - koristeci razliCita sredstva da
dodu na tron i da zadrze vlast.® Nazalost, u praksi su, uglavnom,

59 Osman FATHI, Prava muslimanske Zene u porodici i drustvu, 253.
60 Fatima MERNISSI, Zaboravljene viadarice u svijetu islama, Sarajevo, 2005, 145.—178.



ISLAMSKA TRADICIJA 187

primjenjivani socio-kulturni obrasci podijeljenih i dodijeljenih rodnih uloga
umjesto etike prijateljstva i pomaganja. Dakle, lakse je bilo prikloniti se
postoje¢im kulturoloskim kodovima i obrascima ponasanja nego mijenjati
stanje i istrajavati u tome da jednakopravan odnos, uz postivanje temeljnih
prinicipa vjere koji podjednako vrijede i za Zene i za muskarce, zazivi u
praksi. Zbog toga pojedini/e autori/ce, poput Leile Ahmad, komentiraju “da
islam nije donio radikalne promjene, vec kontinuitet i prihvatanje nacina
Zivota koji je vec bio prisutan u praksi".®® Medutim,_vazno je razlikovati
univerzalnu poruku islama, koju bi trebalo permanentno tumaciti, od
interpretativnog naslijeda koje je kroz povijest,u ‘najvecoj mijeri bilo
androcentri¢no i eksluzivisticko. Poruka islama je bilayradikalna promjena
za predislamsko drustvo, jer ne priznaje ni klasna, ni‘rasna, ni spolna, ni
statusna ogranicenja koja su postojala u to vrijeme, Problem je Sto su u
primjeni te poruke preovladavala ova ograni¢erja imanentna tadasnjoj
arapskoj kulturi, ali i drugim kulturama s k@jima/su muslimani dolazili u
dodir.

Da bi Zene i muskarci uistinu mogli obavljati duznost Bozijih namje-
snika/ca na zemlji (halifa), neophodno je-da djeluju u prijateljskom okruze-
nju - u kojem je jedino moguce zivjeti temeljne principe vjere u jednog
Boga: principe dobrocinstva, ljubavi, ‘pravednosti i poStovanja za svaku
osobu. Svako na svoj nacin i iz svoje perspektive moze ponuditi prijedloge,
odgovore i rjesenja koji najbolje odgoevaraju datom stanju u zajednici - jer
prijateljstvo i savezniStvo su od iznimne vaznosti, kako na individualnom
nivou tako i na nivou zajednicé i dgustva. Bog, ipak, obavezuje zene i
muskarce na prijateljstvo s odredenim ciljem i svrhom - za dobrobit njih
samih ali i cijele zajednice? i ‘d@ruStva. Pravo prijateljstvo pociva na
uvazavanju digniteta svake osobe, drukcijeg misljenja i percepcije za
rjeSavanje odredene problematike.

Ako se Zeli ispoStovati kur'anski princip prijateljstva Zena i muskaraca,
potrebno je eliminirati bilo kojioblik diskriminacije, autoritarizma, iskljuce-
nja i negiranja - Sto je 'u velikoj mjeri bilo prisutno kroz povijest, ali se i
danas pojavljuje samesu Sofisticiranijim oblicima. To ne znaci zanemari-
vanje razlika koje postoje izmedu muskaraca i Zena, veé njihovo uvazava-
nje i prihvatanje u zajednickom djelovanju. Njihovo primordijalno samoo-
dredenje kao svjesnih, moralnih bica, obavezuje ih na to. U tom smislu su
kreirane i medunarodne norme i standardi ljudskih prava. U CEDAW
konvenciji, u ¢lanu 4. i preporukama Generalne skupstine UN-a (br. 25),
govori se o substantivnoj ravnopravnosti,”” odnosno primjeni razlicitih
mjera u razli¢itim drustvenim prilikama kako bi se zenama omogucilo da
ostvare osngvna prava. Ovaj princip je poznat kao "pozitivna diskrimina-
cija" i vaznoga jé primjenjivati sve dok se prava zena i muskaraca ne
dovedu na nivo Kada to viSe nece biti potrebno. Da bi prijateljstvo uistinu
funkcioniralo, Zzene i muskarci moraju imati mogucnosti izbora i platformu
dogovaranja svoga djelovanja u porodici i drustvu. Mnogo Zena i muskara-
ca prihvata dodijeljene uloge, pritom zanemarujuci svoju ulogu halife,

61 Leila AHMAD, Women and Gender in Islam, New Heaven — London, 1992., 33.
62 Vidjeti: Zilka SPAHIC-SIUAK, Rodna ravnopravnost u medunarodnim dokumentima, u
Ravnopravnost spolova i sudska praksa u BiH, Banja Luka, 2007., 8.-9.
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namjesnika/ca i predstavnika/ca Bozijih na zemlji, sa pravima i odgovorno-
stima koje ta uloga sa sobom nosi.

2.2.3. Promocija dobra i sprecavanje zla

Promocija dobra i spreCavanje zla je drugi princip platforme
zajednickog djelovanja. Ovo je vrlo vazan aspekt bitisanja zajednice i
zajednickog Zivota, jer bez promocije dobra, vrlina, krepesnog zivota, i
nadasve odgovornosti svake individue nije mogude «stvariti ravnotezu,
zadovoljstvo i srecu u zajednici. Medutim, pojedinci mogu biti odgovorni
samo onda kada imaju moguénost da biraju i donese odluke, a da bi to
mogli posti¢i moraju imati nesmetanu moguénest Stjecanja znanja i
mogucénosti da to znanje prezentiraju i Zendma I\ muskarcima, bez
predrasuda.

Umjesto hijerarhijskog odnosa i neprijateljstva, koji se vrlo Cesto
namecu kao usud i vjeCna borba za prevlast izmedu muskaraca i Zena,
Boziji namjesnici i namjesnice imaju zadatak.da u prijateljstvu promoviraju
dobro i sprecCavaju zlo - na nacin kako se usaglase u odredenim socio—ku-
lturnim okolnostima.® To bi trebalo da bude'pitanje obostranog konsenzusa
i spremnosti da se druga strana prihvati kae,ravnopravan/na partner/ica u
ostvarivanju ovog principa. Muslimani izmuslimanke ne mogu Zivjeti samo
za sebe, skoncentrirani na svoju dobrobitpyvec u skladu sa svojim mogu-
¢nostima moraju reagirati na dogadanja, u svom okruzenju. Jedna od
Poslanikovih poruka (hadisa) jasno.govori o vaznost drustvenog anga-
Zzmana i reagiranja na nepravdu i#zlo™'Ko od vas vidi lose djelo neka ga
otkloni rukom, ako ne moze onda'neka ga osudi verbalno, ako i to ne moZe
neka to prezire u svom srcu, iako jé'to najslabiji iman (vjera)." Sadrzaj ove
poruke ostavlja viSe mogucnosti za djelovanje, ali se naglasava kako je
prezir i osuda loSeg djela u sfcu hajslabiji vid vjere jer se na taj nacin ne
doprinosi principu "promocije dobra i sprecavanja zla".

U danasnjem kontekstuw, ova poruka nudi razlicite mogucnosti anga-
Zmana Zena i muskaracat AKo loS postupak, nepravdu ili zlo nije moguce
individualno otkloniti, ondaise moze djelovati kroz razli¢ite vrste grada-
nskog aktivizma i na taj,nacin ‘organizirano utjecati na drzavne institucije i
organizacije da se angaziraju oko pitanja za koja su nadlezna, a koja ne
rjeSavaju na adekvatan nacin. Vjernici/e ne mogu biti pasivni i ¢ekati da
neko drugi rjeSava socijalne, politicke i druge probleme, nego bi trebalo da
ucestvuju u tome aktivno, sa svijes¢u o svojoj obavezi naredivanja dobra i
sprecavanja zla./Danasyse ova obaveza mora primjenjivati u drukcijem
drustvenom kontekstu/ u kojem zajedno rade i Zzene i muskarci te zajedno
kreiraju strategije dj€lovanja. Primjenjujuci etiku prijateljstva, vjernici/e
mogu ponajbolje ispunjavati svoje gradanske duznosti - rad na promociji
dobra i spreCavanja zla - koristeci zakonska sredstva koja imaju na raspo-
laganju i mogucnosti angazmana u civilnom sektoru. Gradanske i vjernicke
duznosti zahtijevaju aktivan odnos i angazman, i to ne samo onda kada se
ticu osobnih prava i sloboda nego i onda kada se ti¢u prava i sloboda svih
ljudi.

63 Osman FATHI, Prava muslimanske Zene u porodici i drustvu, 252.
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Za vjernike/ce koji su pozvani na promociju dobra i sprecavanja zla u
prijateljskom ozracju, reagiranje na lose postupke, nepravdu i diskrimina-
ciju je i gradanska i vjerska duznost. Dobro se u zajednici moZe promovirati
na razlicite nacine, ali je vazno posti¢i saglasnost o tome u porodici i
drustvu. U religijskom interpretativhom naslijedu postoji okvir za kategori-
zaciju dobra i zla, kao univerzalnih moralnih kategorija koje se podjednako
odnose i na Zene i na muskarce. Medutim, dominantno maskulinska
tumacenja, "obojena" patrijarhalnom kulturom i obicajima muslimanskih
drustava, i u tom pogledu su kreirala moralne normekoje su rodno struktu-
rirane. Tako je u brojnim pravnim djelima regulicano,ono Sto je dobro i
moralno prihvatljivo za zene, i kako bi one trebalo da%se ponasaju i djeluju
- ne uzimajudi u obzir Sta one misle o tome i kakav bi pristup one imale u
rjeSavanju odredenih problema. U Kur'anu se nawsmoralnu odgovornost
podjednako pozivaju, i podjednako snose sankcije'za prekrsene zabrane, i
zene i muskarci. Medutim, kada se to prenijeloyna drustveni plan, jednakost
pred Bogom i zakonom je prerasla u rodno-segregirane koncepte moralne
odgovornosti. Pitanje je, da li je moguce, ispuniti ulogu namjesnika/ca
(halifa) koji/e bi trebalo da djeluju u prijateljskom okruzenju, ako jedna
strana nastoji da odredi Sta je dobro za/drugu i kako bi trebalo da se ponasa
da bi bila prihvacena? Prema kur'anskej, poruci, jedini kriterij razlikovanja
medu ljudima je bogobojaznost, odhesno’ postizanje ravnoteze (tagva).
(Kur'an, 49:13)

Kriterij bogobojaznosti je jedino mjerilo, ali ne u smislu straha od Boga
kao straha od drugih bi¢a negé u smislu strahoposStovanja i uspostave
ravnoteze koja se postize svijescu o Bozijoj prisutnosti u svakom trenutku
a koja sluzi kao moralni korektiv."Stéga, u islamskom tradicijskom vidiku,
op¢i okvir djelovanja u smisld ostvarivanja dobra, pravednosti i uvazavanja
digniteta svake osobe moze bitijpomiren sa okvirom medunarodnih pravnih
normi ljudskih prava koje garantiraju prava svakoj osobi na osnovu nepri-
kosnovenih urodenih prava ljudskog roda. No, i dalje ostaju dileme na koji
nacin urodena prava ili antolosku jednakost koju promoviraju religije spro-
vesti u prakticnom zivotu?Jedan od vaznijih zadataka zajednickog djelova-
nja Zena i muskaraca‘je rad na promociji i izgradnji mira, suzivota i medu-
sobnog uvazavanja =g ¢emu govori UN-ova Rezolucija 1325 o Zenama,
miru i sigurnosti, Sto ¢e"biti posebno elaborirano u zadnjem dijelu ovog
poglavlja.

2.2.4. Obavljanje molitve

Obavljanje molitve je treéi princip platforme zajednickog djelovanja.
Bog od vjernika/<a trazi obavljanje molitve, a Muhammed a.s. naglasava
da je molitva jedan od najvaznijih stubova vjere: "Namaz je stub vjere!"
(hadis). U duhu prijateljstva jednakopravnih osoba, i od Zena i od muskara-
ca se podjednako zahtijeva obavljanje molitve te se na taj nacin stvara
stalna poveznosti s Bogom. Molitva je vazan segment u svakoj religijskoj
tradiciji, pa i u islamu, jer se vjeruje da je to najbolji nacin da dusa bude u
kontaktu s Izvorom (s Bogom) od kojeg je potekla. Na osnovu kur'anskog
ajeta, u kojem se govori o primordijalnom stanju ljudskih dusa, potvrduje
se iskonska povezanost Boga i Covjeka: "I kad je Gospodar tvoj iz kicmi
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Ademovih sinova izveo potomstvo njihovo i zatraZio od njih da posvjedoce
protiv sebe: "Zar Ja nisam Gospodar vas?" - oni su odgovarali: "Jesi, mi
svjedocimo(...)". (Kur'an, 7:172)

Molitva je stalno podsjecanje na povratak u mjesto odakle je Covjek
dosao, odnosno povratak Bogu, stoga je vazno da i Zzene i muskarci budu u
molitvi i da iskreno tome pristupaju, neovisno o tome da li je obavljaju
samostalno ili u dZematu (kongregaciji). Molitva je duhovno jacanje i
osvjezenje za nove napore i prepreke s kojima su ljudi,.svakodnevno
suoceni u toku svojih Zivota. Molitvom se postize ravhoteza fizickog i
duhovog u Covjeku - ona je neophodna za sretan ‘sharmonican Zivot.
Muhammed a.s. je kazao da mu je u molitvi darovaha radost ociju
njegovih, sto se prema rijeCima Ibn Arabija odnosi Aa,izravnu kontempla-
ciju Voljenog (Boga), koja je moguca za okogobdareno neposrednim
motrenjem. Za one koji nisu u stanju kontemplirati Boga, mogu Ga makar
Stovati, kako je kazano u jednoj predaji: "Stuj‘Boga kao da Ga ocima
gledas, jer ako ti Njega ne gledas On tebe sigurno.gleda."*

Navedene poruke o molitvi se podjednake/odnose i na Zene i na
muskarce koji u molitvi imaju mogucnost esjetiti duhovnu radost. Ipak,
kada se govori o formalnim uvjetima u kojima se obavlja molitva, onda se
pojavljuju posebna pravila za Zene i za,muskarce. Individualna molitva
nema ogranicenja, ali zajednicka molitvawsu dZzamijama podrazumijeva
odvojene redove zena i muskaraca, sa musSkarcima kao imamima (predvo-
dnicima) molitve. O tome se u posljednjih, dvadeset godina raspravlja i
pokusavaju se napraviti promjene. Medutim, vecina i Zzena i muskaraca nije
spremna prihvatiti drukciji poredak u,zajednickoj molitvi — a kao razloge, i
zene i muskarci navode seksualnofiznemiravanje i skretanje muske paznje
zbog specificnih pokreta tokom smolitve.® Pitanje Zenskog imameta
(predvodenja) mjesSovitim dZzematomostaje otvoreno za raspravu, s tim da
se mora uzeti u obzir percepcija vjernika/ca o zenskom tijelu, Sto je
ocigledno jo$ uvijek znacajan izazov zajednickog djelovanja, pa i u
dZzamijama kada su Zene pokriveng.

Manje je poznata Cinjenica da Zene mogu biti imami i predvoditi Zenski
dZemat, ali to u nasim krajevima nije zazZivjelo u praksi. To je mozda jedna
od mogucnosti koju bi trebale, vise koristiti dok se ne postigne konsenzus o
drukcijoj praksi. U basanskohercegovackom kontekstu, uglavnom se u
zenskim medresama“obavlja namaz u zenskim dZematima, medutim,
takva praksa ne prelazi granice internata. Drustvena dimenzija molitve je
vazna za oba spola, ali u segregiranim dZematima zene su skoro u cjelosti
iskljuCene iz aktivhosti dZemata i skoro da se i ne racunaju kao aktivne
¢lanice.® To su pitanja 60d kojih bi trebalo krenuti, jer se ponovo namece
dilema da li koncept."odvojeni, a jednaki" moze biti inkluzivan i omoguditi
aktivno ucescée oba spola u svim aktivnhostima zajednice i drustva. Za sada,
odvojenost zena u dZzamijama pokazuje njihovu isklju¢enost, pogotovo u
tijelima koja upravljaju zajednicom i donose odluke bitne za dZemat.®’

64 Muhyi-d-din IBN AL-ARABI, Dragulji poslanicke mudrosti (Fusus al-Hikam), Zenica,
1995.,324.-325.

65 Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika, 236.

66 Isto, 218.-237.

67 Dzevad HODZIC, Macho Razumijevanje islama, Ljiljan, 25.02. 2005., 41.
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2.2.5. Dobrocinstvo i pomaganje

Dobrocinstvo je cCetvrti princip platforme zajednickog djelovanja.
Pomaganje i briga za drugoga su temelji na kojima pociva vjera i najbolji
nacin svjedoCenja vjere. Stoga su i Zene i muskarci pozvani da ¢ine dobro-
¢instvo i pomazu jedni drugima. Vrlo Cesto se prethodna obaveza -
obavljanja molitve - pojavljuje u kombinaciji sa dobrocinstvom, odnosno
¢injenjem dobrih djela:

One koje vjeruju i ¢ine dobra djela i molitvu obavljaju i zekat daju ceka
nagrada kod Gospodara njihova. (Kur'an, 2:277)

Ako budete molitvu obavljali i milostinju davali, i ake,budete u Poslanike
Moje vjerovali, pomagali im i drage volje zajam Allahu davali, sigurno ¢u
preci preko rdavih postupaka vasih i uvest cuvas u dzennetske basce
kroz koje Ce rijeke teci; (Kur'an, 5:12)

(...) i koji molitvu obavljaju, i koji od onaga Sto im Mi dajemo i tajno i
javno udjeljuju, i koji dobrim zlo uzvraéaju” - njih Ceka najljepse
prebivaliste. (Kur'an, 13:22)

Dobrocinstvo i davanje se naglasavaju's razlogom, jer se Covjek vrlo
lahko vezuje za materijalno i teSko my je édreci se onoga Sto je stekao u
korist drugoga. Muhammed a.s. je insistirao na dijeljenju i pomaganju i
kada je umro nije iza sebe ostavio nikakvae materijalno bogatstvo. Brojne
su njegove izreke o dobrocinstvu_i_pomaganju: "Nije musliman/ka
onaj/ona ko zanodi sit/a a njegov/njen komsija gladan." (hadis) Fatima je,
slijede¢i primjer svoga oca Muhammeda a.s., bila pravo olicenje
dobrocinstva i brige za drugogat Ummu Selema je, opisujuci je, govorila da
je Fatima najvise li¢ila na svoga,oca Muhammeda a.s., i fizicki i svojim
ponasanjem i ophodenjem /prema ljudima. Uvijek je brinula viSe od
drugima nego o sebi pa je ostala poznata njena izreka: "KomsSija, pa kuca!"
Tesko je govoriti o humantiranom radu u smislu organiziranih ustanova,
centara i domova danasnjegyremena, ali je Fatima javno svjedodila etiku
brige i odgovornosti, [etiku \milosrda i prastanja koja je imanentna
islamskom ucenju. Brinula je o sirocadima, gladnima, napustenima i
iznemoglima, iako i/ama nije imala dovoljno, jer je Muhammed a.s.
uzimao sebi i svojojéporoddici samo ono najnuznije a sve ostalo je dijelio.

Fatimin lijep nacin drzanja i blagost u govoru su bili sastavni dio njene
licnosti. Posebno je
bila dobra prema siromasnima pa je Cesto znala podijeliti svu hranu koju
je imala onima kojima je to bilo potrebno, iako bi ona ostala gladna. Nije
zudila za ukrasima ovog svijeta niti za luksuzom i komforom u Zivotu.®

Tragom/kur'anskih poruka i dobrocinstva, muslimani/ke su zalagali/e
svoju imovinu.za dobrobit zajednice - Sto je poznato u pravnoj praski kao
vakuf (zaduzbina). U velikom dijelu muslimanskih zemalja ¢itavi gradovi su
nicali na temeljima zaduzbina koje su darovali i Zene i muskarci, samo Sto
je udio Zena iz objektivnih razloga manji (nisu bile na vlasti i nisu raspola-
gale imovinom u istoj mjeri kao i muskarci) i Sto, nazalost, podaci o zenama
vakifama (legatoricama) nisu predstavljeni javnosti u onoj mjeri u kojoj su
prisutni muski vakifi. Ipak, najvaznije od svega je motivacija da se u ime
Boga udjeljuje i pomaze, jer je, posebno u sufijskoj tradiciji, razvijana

68 Camille HELMINSKI-ADAMS, Women of Sufism: A Hidden Treasure, 9.
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svijest o tome da imovinu ne posjeduje Covjek nego Bog, te da je obaveza
covjeka da s tom imovinom raspolaze na najbolji nacin i ulaze je tamo gdje
je Bog preporucio — pomo¢ ljudima u stanju socijalne potrebe, obrazovanje
i sl. Vakufi su imali svoje namjene, ali kako se mijenjaju okolnosti tako se
mijenja i svrha pomaganja i davanja u dobrotvorne svrhe. U nekim zemlja-
ma je bilo pokuSaja da se iz vakufskih fondacija osiguraju sredstva za
nezbrinute zene poslije razvoda, te njihovu djecu koja nemaju odgovara-
jucée izdrzavanje, ili da se sigurne kuce i skloniSta za zene i djecu, zZrtve
nasilja potpomognu iz fondova vjerskih zajednica.” Medutim), takva nasto-
janja su jos u zacetku te je potrebno viSe vremena da, se kreira svijest o
usmjeravanju dobrocinstva na one kategorije drustva kojima bi u datom
trenutku pomoc¢ bila najpotrebnija.

2.2.6. Poslusnost Bogu i poslaniku Muhammedu a.s.

Poslusnost Bogu i Muhammedu a.s. je jpeti princip platforme
zajednickog djelovanja. Ovo je podjednako_vazan zahtjev i za Zene i za
muskarce, a da bi mogli da izgrade takav gdnosioni moraju biti slobodni -
jer samo iz slobode ¢ovjek moze istinski prihyvatiti BoZije odredbe i Poslani-
kovu praksu (sunnet). Vjera je ukorijenjena u slobodi izbora: "Pa, ko hoce
da vjeruje - neka vjeruje, a ko neée — neka-néwjeruje." (Kur'an, 18:29) "U
vjeri nema prisile." (Kur'an, 2:256) PosluSnost Bogu, takoder, ne moze biti
uvjetovana poslusnos¢u nekom drugem ljudskom bicu, pa niti poslusnoséu
zene muskarcu - jer su Zena i muskarac prijatelji (Kur'an, 9:71), halife
(Kur'an, 2:30) i odjeca jedno drugomu(Kur'an, 2:187) Odnos muskarca i
Zzene se moze shvatiti i kao odnos'srgdnih dusa, intimno i duhovno najblize
jedna drugoj. Da bi se postiglo to stanje, vazno je ponovo da oboje - i Zena
i muskarac, djeluju kao slobodne individue sa svijeS¢u o svojim obavezama
i pravima. Prema ucenju islamanpistinska poslusnost Bogu i Poslaniku je
moguca jedino iz slobode, a istinsku slobodu opet Covjek moze osjetiti onda
kada uskladi svoju volju sa_Bezijom, jer tada ulazi u krug zakonitosti koja
vlada cijelim univerzumom.)Zene i muskarci, kao prijatelji i saveznici,
duguju poslusnosti Bogu“i,Muhammedu a.s., a za sve druge ljude ostaje
postovanje, lijep odngs, strpljenje, tolerancija i kompromis; jer svaki
vjernik i vjernica pred8oga dolaze sami - bez supruznika, roditelja, djece i
prijatelja. Uzviseni Allah napominje da ¢e svako svoje breme nositi: "Sto
god neko uradi — sebi uradi, i svaki grjesnik ¢e samo svoje breme nositi. Na
kraju, Gospodaru svome Cete se vratiti i On ¢e vas o onome u ¢emu ste se
razilazili obavijestiti." (Kur'an, 6:164)

Vel je ranije~spormienuto da muslimanski/e autori/ce, poput El-Fadla
naglasavaju individualha prava i odgovornost u odnosu na preovladavajuci
koncept kolektivnih prava koji je promoviran stolje¢cima u islamskoj tradi-
ciji. Ako se zanemare individualna prava onda dolazi do opresije na licnom i
drustvenom nivou koja mozZe biti usmjerena na ¢lanove porodice i drustvo
u cjelini - jer se pod "plastom" kolektiviteta opravdavaju razliCite vrste
ugnjetavanja i autoritarizama. Ne bi trebalo zaboraviti obaveze koje ljudi
imaju jedni prema drugima, u razliitim vrstama odnosa kao sto su: odnos

69 John ESPOSITO, Women in Muslim Family Law, 116.—117.
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supruznika, roditelja, djece, i prijatelja — ali te obaveze ne podrazumijevaju
slijepu poslusnost nego postovanje i dogovaranje (Sura). Ako ne postoji
ljubav i poStovanje onda odnos medu supruznicima ne moze biti dobar ni za
Zzenu ni za muskarca, jer se ne ostvaruje kur'anska poruka o pronalazenju
smiraja i ljubavi. (Kur'an, 30:21)

3. Rodni odnosi u porodici

3.1. Bracni Zivot

Necete uci u DZennet dok ne budete vjerovali, a/necete vjerovati dok se
ne budete voljeli. Budite milostivi prema onifa koji su na zemlji pa ce
Onaj Koji je na nebesima biti milostiviprémamwama. (hadis)

Brak, prava i obaveze koje proistiCu iz njega su, takoder, regulira- ni
medunarodnim normama ljudskih prava. Konvencija o statusu udatih Zena
govori o drzavljanstvima udatih Zena,skao i Konvencija o eliminaciji svih
oblika diskriminacije Zena,”” odnosnosada “hiko ne moze biti jednostrano
liSen svog drzavljanstva niti prava_da.promijeni drzavljanstvo".”

Konvencija o pristanku na brak,“minimalnoj dobi za brak i registrira-
nju brakova regulira slobodu pristanka obje strane na brak i obavezu
drzava potpisinica da odrede zakonsku minimalnu dob za brak. CEDAW
konvencija takoder govori o eliminiranju diskriminacije zena u braku i poro-
dici, i u ¢lanu 16. detaljno elabgrira sva prava i slobodu u vezi sa sklapa-
njem i razvodom braka, starateljstvom, podizanjem djece, upraviljanjem
imovinom, izborom zanimanja, profesije i imena. Mnoge drzave potpisnice
stavile su rezervu na oyaj €lan, opravdavajuci to relativizmom ljudskih
prava i primatom kulturaloskih'i religjjskih normi u odnosu na proklamirana
prava u navedenom clanCEDAW konvencije. Neke muslimanske zemlje
se protive priznanju jédnakih prava zenama u braku, uz obrazlozenje "da to
nije u skladu sa Seffjatom" - jer se Zeni, prema klasi¢nim tumacenjima
islama, ne priznaju jednaka prava na razvod, nasljedivanje imovine, svje-
docenje i izbor bracheg partnera. Poznati mislilac modernisticke orijenta-
cije Abu 'Ala Al-Mawdudi izbjegava direktno govoriti o pravima zena, ali
insistira na bitnom pravu "zastite ¢ednosti" Zena ¢ime opravdava potpuno
pokrivanje lica~i potiskivanje Zena u privatnost porodi¢nog doma:™

Zene gu, tvidi on (Al-Mawdudi), stvorene da budu majke i da odgajaju
djecu=One st njezne, neobicno osjetljive i blage, podlozne, upecatljive,
stidljive.“Neodstaje im cvrstoca, autoritet, "hladan temperament",
snaga volje, kapacitet da izraze objektivnu i nepristrasnu prosudbu.”

Sli¢ne stavove je imao i bivsi iranski premijer ajatollah DZzavad Baho-
nar, opisuju¢i muskarce kao vece, snaznije, sa ve¢cim mozgom koji je u
najvecoj mjeri okupiran mislima i promisljanjem, dok je manji mozak Zene

70 Konvencija o eliminaciji svih oblika diskriminacije Zena (CEDAW),www.arsbih.gov.ba
71 Jasna BAKSIC-MUFTIC, Zenska prava u sistemu ljudskih prava, Sarajevo, 2006., 124.
72 Elizabeth MAYER, Islam and Human Rights, 121.

73 Isto, 144.
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usmjeren na emocije.” Ovakva redukcionisticka patrijarhalna shvatanja
zenske i muske prirode - i na tome utemeljenih drustvenih uloga - potpo-
mazu rezigniranost pa ¢ak i odbijanje muslimana/ki da prihvate univerza-
Ine norme ljudskih prava prema kojima bi i Zena i muskarac trebalo da
imaju podjednaka prava u braku, porodici i javnom Zivotu.

Ipak, ovakvi stavovi nisu preovladavajuéi, pogotovo danas kada
mnoga savremena tumacenja nude sasvim drukciju sliku o odnosima u
braku i porodici. Porodica je vazan segment svakog drustva,.i u islamskoj
religijskoj tradiciji se naglasava vrijednost porodicnog\zivota kako za
brac¢ne partnere tako i za odgajanje zdrave i stabilne li¢hestianZena i muska-
rac su pozvani na njegovanje bracnog zivota u cijim okvirima je vazna
ljubav, postovanje i potpomaganje brac¢nih drugova."¥,Kuranu se ne propi-
suju detalji o porodi¢nom zivotu ali se govori o temeljAim principima tih
odnosa izmedu dvoje ljudi: "I jedan od dokaza njegovih je to sto za vas, od
vrste vase, stvara Zene da se uz njih smirite, i Stovizmeédu vas uspostavlja
ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude=koji razmisljaju.” (Kur'an,
30:21)

Ljubav i samilost izmedu brac¢nih drugevay— koji dijele intimni Zivot i
podizu djecu koja bi iz tog mikrokosmosa trebalo'da ponesu poruke ljubavi,
sigurnosti, respekta i harmonije - kljuc¢ni,sukjubav, kao najveca pokreta-
¢ka snaga svega stvorenog,” iznimno je vazna za dobar bracni Zivot, zato
je Muhammed a.s. ¢esto govorio o tomesitéjavno pokazivao prema svojim
suprugama i porodici. Brak je vazan dio vjere jer nudi mogucnost
ostvarivanja srece i zadovoljstva zaZenu 'y, za muskarca. Imam Gazali je o
bracnom Zivotu kazao sljedece:

Jedna od koristi braka jesteadost"druzenja sa partnerom, njegovog
gledanja i uzajamnog zabavljanja, ¢ime se srce osvjezava i ojaCava za
predanost Bogu, jer dusa je sklona dosadi i zanemarivanju obaveza kao
necega Sto joj nije prirodno. Ako bude prisiljavana da ustraje u necemu
Sto ne voli - ona se povlaéiifedustaje, a ako povremeno bude osvjezena
zadovoljstvima - ona dobija novu snagu i krepost.”

Najbolji preporuceni dozveéljeni okvir za njegovanje zajedni¢kog Zivota
je brak - u kojem vjernigi/e jmogu zadovoljiti vlastite potrebe, koje mogu
biti "fizicke, emocionalne i'dtthovne".”” No, da bi takva zajednica funkcioni-
rala vazno je da partneri u braku vode racuna jedno o drugom, dozivljavaju
jedno drugo kao osobé s punim dostojanstvom i integritetom; koje imaju i
svoje obaveze ali i pravo da se osjecaju ispunjeno i voljeno u zajednickom
Zivotu:

Ako jedan partner jednostavno nastoji dominirati drugim, tako da
dokine osobenost'drugog supruznika, tragedija je na pomolu. Jedna od
najvec¢ih Opasnosti 'maco-muskaraca' je Sto oni nakon vrlo kratkog
perioda bracnog/Zivota pocinju misliti o svojim partnerima kao 'zeni' ili
'svome produzenom ja' ili ¢ak 'imovini', i Sto zaboravljaju da islam
priznaje zene kao punopravne licnosti.™

74 Isto.

75 Resid HAFIZOVIC, DZelaludin Rumi, Fondacija Mula Sadra,
http.//www.mullasadra.com/knjige/DzelaludinRumi.html (29.7.2009.)

76 Abou Hamid ibn Muhammad AL-GHAZALI, lhja al-'Ulum al-Din, 2, Beirut, 1918., 34.

77 Rugayya MAQSOOD WARIS, Vodi¢ za muslimanski brak, ?ivinice, 2005., 12.

78 Rugayya MAQSOOD WARIS, Vodic za muslimanski brak, 16.
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Na prostorima Balkana, nazalost, jos uvijek preovladava hijerarhijska i
hijerarhijsko-komplementarna slika bra¢nog i porodi¢nog Zivota, u kojem
se ne nastoji graditi ekvilibrium i zadovoljstvo, ve¢ se promovira etika
nadmetanja i opresije koju muskarci i zene provode jedni nad drugima.
Zena je bila u nepovoljnijoj poziciji od muskarca jer je, u najvecoj mjeri,
bila nepismena i ekonomski ovisna pa je trpila samovolju kako supruga
tako i njegove porodice. Na taj nacin se uskracuju intelektualni i duhovni
plodovi koje odgovorna Zena moze ponuditi svojoj_porodici i zajednici.
Medutim, status Zene bi se u nekim porodicama mijenjao kada bi zena
rodila sinove, i onda u drugom "poluvremenu" bra¢nog,zivota nastojala da
"vrati" sve ono Sto je trpila u prvim godinama braka®Nakon toga, zena bi
postajala neformalno mocna,” iako to i dalje nijesbilo:drustveno priznato ali
jeste prihvatljivo. Umjesto razumijevanja i prihvatanja braka, kao okvira
koji ¢e im omoguditi izvrSavanje uloga namjesnika/ca koji/e djeluju u prija-
teljstvu, Zene i muskarci su u najvec¢oj mjeri pristajali na patrijarhalne
obrasce uredenja bracnog Zivota u kojem._na kraju niko nije bio sretan.
Sreca ne pociva na egoisticnom uzivanju jednog partnera, iskoristavanju i
zanemarivanju, ve¢ na prepoznavanju_zelja,i potreba oba partnera, na
razmjeni emocija i ljubavi, i davanju omog najboljeg Sto svaka osoba nosi u
sebi.

3.2. Odnosivu, porodici

Porodi¢ni zivot fukcionira, nawrazicite nacine u razlic¢itim drustvenim i
kulturoloskim miljeima, ali je/za muslimansku porodicu vazno zivjeti prema
porukama islama radi ostvaremja sretnog i harmoni¢nog Zivota na ovom i
buducem svijetu. Ostvarenje tog'cilja zahtijeva dobro uredene odnose u
porodici, koji bi trebalo da*budu omedeni uzajamnom ljubavlju, postova-
njem i pomaganjem izmedu roditelja i djece ali i drugih ¢lanova ako je rijec¢
o proSirenoj formi poraedice. Najbolji uzor za vjernike i vjernice je
Muhammed a.s. koji e hajveci dio svog bracnog Zivota proveo sa supru-
gom Hatidzom. U literaturi se, ipak, vrlo rijetko spominje njihov bracni
Zivot kao paradigma odnesa u porodici. U to vrijeme, kao i danas, nije bilo
uobicajeno da muSkarac radi za zenu i da ona bude bogatija i ekonomski
neovisna o muskarcu. Muhammed a.s. je zivio u braku sa zenom koja je
bila starija od njega a pored toga je bila i vrlo uspjesna poslovna Zena. Bez
obzira na to, ,on se nije osje¢ao manje vaznim i vrijednim. Pomagao je
HatidZi u kudi, brinuo se o djeci i nije smatrao sramotnim obavljati bilo koji
kuéni posaot.Njegova velicina lezu upravo u tome sto je prihvatio da dijeli
bracni i porodichiZivot na temeljima ljubavi i poStovanja, a ne na temeljima
tadasnjih drustvenih normi. Takoder je i kasnije, u braku sa drugim supru-
gama, pomagao u kuc¢nim poslovima. Njegova supruga AiSa kazuje da je
sam kuhao, prao i Cistio kada god je bio u prilici, pokazujuéi na taj nacin da
raspodjela poslova u kudi nije propisana vjerom nego nacinom Zivota i
mogucénostima u svakoj pojedinac¢noj porodici.

79 Lidija RADULOVIC, Necista i neformalno mocna: sakralni aspekti ambivalentnog odnosa
prema Zeni u tradicijskoj kulturi Srba, 169.—186.
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Medutim, vremenom su muslimanski ucenjaci odredene kulturoloske
forme drustava u kojima su Zivjeli integrirali u vjerske propise, pa je
naprimjer Abu Hanifa, osnivac Hanefijske pravne skole koju slijede i musli-
mani u BiH, smatrao da je Zenina vjerska obaveza da obavlja kucne
poslove; dok je imam Safi, osnivac Safijske pravne Skole, imao drukdiji
stav smatrajuc¢i da je Zenina obaveza samo da osigura seksualni Zivot
svome suprugu. Za kuéne poslove i podizanje djece suprug je bio obavezan
pronaci i platiti pomoc.* Istrazivanja koja su radena u_BiH pokazuju da
muskarci i Zzene ne dijele poslove i da samo u odredenoj mjeri postoji dobra
volja da se pomogne.®!

Kulturoloski je joS uvijek neprihvatljivo da muskarci@bavljaju kucne
poslove, a oni koji to, ipak, ¢ine - dozivljavaju stigmunokeline i drustva. To
se reflektira u brojnim Salama "na racun" takvih#muskaraca i pogrdnim
nadimcima koji im se pripisuju, kao Sto su: papucar, tetka, seka, persa,
keceljas, Smokljo, potrcko, kuéna pomocnica.®* Usporodic¢noj zajednici je
vazno da se bracni partneri potpomazu i da segpeslovi dijele i cijene prema
potrebama svake porodice, a ne da se podlijeze’ normama koje nemaju
uporiSte u praksi Muhammeda a.s., a niti suspravedne prema zenama -
koje u takvim okolnostima bivaju dvostruko opterecene. Ako je supruga
zaposlena i izdrZzava porodicu zajedno s™muskarcem, onda odgovoran
vjernik ne moze dozvoliti da sav teret pofedicnog Zivota padne na Zenu.
Obaveze i odgovornosti supruznka maoraju=biti ravnomjerno rasporedene
kako bi se izbjeglo nezadovoljstvo i_gubljenje motivacije za zajednicki
Zivot. Ovakav odnos prema obavljghju ‘kucnih poslova govori i o tome
koliko je ta vrsta posla malo cijenjena te da se uopce ne smatra radom i da
nije drustveno priznata. Ako se tako“gléda na tu vrstu poslova, onda i
odnos prema onima koje ih obavljaju; a to su zene i Zenska djeca, nije nista
drukdiji.

3.2.1. Odnos prema djeci

Odgajanje i podizanjé djece je sastavni dio porodi¢nog zivota i trazi
veliku posvecenost, ljubaw,/strpljenje, i nadasve odgovornost da se nova
licnost pripremi za zivet. U mnogim kulturama je odnos prema djeci bio
hijerarhijski ureden, tako“da se od djece ocekivalo da "slusaju" i ispunja-
vaju obaveze i zadatke koje su roditelji od njih trazili. Obaveza roditelja je
da nauce djecu i postovanju i ljubavii blagom i lijepom odnosu. Svako djete
je mirokosmos, svjjet za sebe, i zahtijeva poseban pristup i razumijevanje
njene ili njegove narayi, temperamenta i ukupnog psiholoskog profila
licnosti. Kako je vec elaborirano, u islamskoj tradiciji se naglasava poseban
status majke. To, médutim, ne znaci da je zena jedina obavezna odgajati

80 Kecia ALl, Progressive Muslims and Islamic Jurisprudence, 170.

81 "Hajde, da se ne lazemo: sve nase Zene kuhaju, peru, brinu se o djeci, a mi ponesto
uradimo i mislimo da je to dovoljno. Mi smo, pravo da vam kazem, lijeni i neodgovorni."
(musliman, S. Most); "Ko se prepusti da mu Zena natakne pregacu na vrat — nije nikakvo
musko." (musliman, Sarajevo); Vidjeti vise o tome u: Zilka SPAHIC-SIUAK, Zene, religija i
politika, 203. .

82 Zilka SPAHIC-SILUAK, Zene, religija i politika, 203.
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djecu i brinuti se o njima. To je obaveza oba roditelja koji su bitni za razvoj
djeteta.

U patrijarhalnim drustvima, kakva su jos uvijek balkanska drustva,
postojalo je — i jos uvijek postoji — nepisano pravilo o tome da majka odgaja
djecu a otac ima ulogu hranitelja i nekoga ko materijalno osigurava
porodicu. Uloga oca je prilicno zanemarena, i uglavhom svedena na
nedodirljivi autoritet koji nije smio pokazivati emocije da djeca, posebno
muska, ne bi izgubila uzor snaznog, hrabrog i "praveg’.muskarca.

Muhammed a.s. je bio autoritet, ne samo u sv@joj porodici nego za
milione muslimana/ki danas, ali je bio i njezan “=wpokazivao je emocije,
igrao se s djecom: "Dok je Poslanik klanjao namaz, Hasan i Husejn (njegovi
unuci) bi se igrali oko njega i penjali mu se na léda.™ (hadis)*

Poslije Hatidzine smrti, Muhammed a.s{ je estao sam s najmladom
kéerkom Fatimom. Bio je najbolji otac i Fatima ga je iznimno voljela i posto-
vala. Javno je pokazivao koliko je volio svoju kéer - ustao bi kada god bi
ona usla, poljubio joj ruke i obraze i ponudig'svoje mjesto da sjedne, pritom
svjestan da u tadasnjem arapskom patrijarhalnom drustvu takvo ponasa-
nje nije bilo prihvatljivo i da Zzenska djécaynisu jednako vrednovana kao
muski potomci. U to vrijeme, u nekim porodicama se rodenje Zenskog
djeteta smatralo "sramotom" i teretom. Tmajuci to u vidu, Muhammed a.s.
je podsticao lijep odnos prema Zenskoj djeci: "Ko othrani tri kéeri, lijepo ih
odgoji i lijepo s njima postupa, kaé.nagradu zasluzuje DZennet." (hadis)*
Kada je upitan, a Sta je sa onima kejiimaju dvije kéeri ili samo jednu - da li i
oni zasluzuju Dzennet, odgovorio jepotvrdno. Plakao je kada je doZivio
smrt svoje djece, a na upit zaste plafe - odgovorio je da on zna da je to
Bozija volja ali da je ljudsko/srce takvo, njezno i osjetljivo i da je ljudska
osobina zaplakati. Ovo je zawZ4 stoljece i dominantno beduinsko drustvo
bilo iznimno vazno - a kako su séwdnosi razvijali kroz historiju, Cini se da je
ova poruka jos uvijek aktuelna - jer iako na Balkanu sve manje ima otvore-
ne diskriminacije, postoji skriveno favoriziranje muske djece koje provode i
podrzavaju i majke i oCevi. Istrazivanja pokazuju da su majke principijelno
imale drukciji odnos prema“sinovima te da su bile mnogo strozije prema
kéerkama. Jedan od fazloga bi mogao biti i taj Sto se od majke ocekivalo da
vodi racuna o oCuvanjlimorala i obraza porodice.

Modeli oca i majke koji prevladavaju danas na Balkanu, medu musli-
manima/kama, nisu regulirani vjerom nego obi¢ajnom tradicijom u koju je
zaogrnuta vjera i u kojoj dominira lik oca koji ne pokazuje emocije - koji
nije blizak s djecom, i koji je na taj nacin uskracen za radosti oCinstva.®
Majka je najvisewremena provodila s djecom a otac je, i kada bi bio kudi,

83 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 291.

84 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 365.

85 Sljedece izjave su prikupljene tokom istrazivanja o utjecaju religije na ucesce zena u
javnom Zivotu i politici (Zilka SPAHIC-SILAK, Zene, religija i politika, Sarajevo, 2007.),
koje je obavljeno na terenu u periodu od 2004. do 2007. godine, ali nisu uvrstene u
knjigu zbog obimnosti materijala: "Nikad nam otac nije rekao da nas voli, ali smo znali da
nas voli i da mu je stalo jer nam je majka prenosila to; Ne sjecam se da nas je otac
poljubio ili drzao u krilu kad smo bili mali, a i kad smo odrasli, o ljubavi se nije otvoreno
govorilo; Postovali smo oca i bojali ga se, i kada on kaZe nesto onda je tako moralo biti,
dok je s majkom uvijek bilo drukéije — ona nam je prastala i mi smo Cesto iskoriStavali
njenu ljubav."
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nastojao da izbjegne obaveze koje ima prema njima. Ocevo je bilo da
napravi raspored obaveza, a sve detalje je uredivala majka - koja je imala
ulogu posrednice izmedu nedodirljivog autoriteta oca i djece koja su se oca
uglavnom plaSila. Kod mladih generacija se to pomalo mijenja, ali jos
uvijek figura oca nije u cijelosti transformirana u osobu koja pokazuje
emocije i koja ucestvuje aktivho u Zivotu svoje djece. Mnogi ocevi u
poznijim godinama negoduju zbog nedostatka komunikacije s djecom -
koja su okrenuta majci — a sami su tome doprinijeli jer nisu_njegovali blizak
i otvoren odnos s djecom, odnosno drzali su se drustvenifynermi i obrazaca
ponasanja koje su ponijeli iz svojih porodica, ne pronalazeciidovoljno snage
i inventivnosti da naprave zaokret u odnosima s vlastitormydjecom.

3.2.2. Reproduktivna prava Zena

S obzirom da nema prostora za detaljnu,diskusiju o spolnoj etici u
islamskoj tradiciji, bit ¢e ukratko izneseni, stavovi o pravima na
kontracepciju i abortus — koja spadaju i grupu.reproduktivnih prava zena o
kojima se govori i u ¢lanu 16. CEDAW konyencije:

e) jednaka prava da slobodno i odgovorae,odlyucuju o planiranju obitelji,
kao i da imaju pristup informacijama,“ebrazevanju i sredstvima koja ¢e
im omoguciti da koriste ova prava;

Upravo zbog prava navedenih u ¢lantsk6. mnoge muslimanske zemlje
koje su potpisale CEDAW konvencijustavljaju rezervu®® na ovaj €lan, jer ne
zele priznati jednaka prava Zenama.da slobodno i odgovorno odlucuju o
abortusu.

Postoje razliciti stavovi o4kontracepciji, ali veéina muslimanskih
autoriteta’” smatra da je kontracepeija dozvoljena jer je to nacin da se
planira porodica i da se odgovorno postupa u bracnom ali i Zivotu zajednice,
a zbog mogudih trajnih posljediea po licnost, sterilizacija se opcenito
smatra neprihvatljivom. Dakle, Zene i muskarci mogu birati koju kontrace-
ptivhu metodu koristiti. Prema=rAekim izvorima, Zena ima pravo koristiti
kontracepciju bez znanja Supruga, jer se smatra da je trudnoda Zenina licna
odluka.® Ipak, ako se goveri o odgovornim BozZijim namjesnicima/cama
(halifae) i zajednickom/djelovanju u prijateljstvu (evlija), onda je preporu-
¢ljivo da bracni partnéri imaju dogovor o kontracepciji.

U vezi sa abortusom, pravne Skole klasi¢nog perioda islama imale su
razli¢ite stavove: Hanefijska pravna skola, jedna od najliberalnijih, smatra
da je abortus dozyoljen u periodu do Cetiri mjeseca i da je to principijelno
licna odluka Zzene; Safijska pravna Skola smatra da se abortus moze obaviti
do 42. dana, i za“to je potrebna saglasnost oba roditelja; a Malikijska
pravna skola je najstrozija u tome te smatra da je abortus zabranjen, cak i

86 ViSe o rezervama na ¢lan 16. CEDAW konvencije vidjeti na:
http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/reservations.htm, (22.8.2009.)

87 ViSe o kontracepciji vidjeti: Vardit RISPLER-CHAIM, Islamic Medical Ethics in the
Twentieth Century. New York: E.J. Brill, 1993.

88 Sayyid Muhammad RIZVI, Marriage and Morals In Islam, Oktobar. 1994. Ahlul Bayt Digital
Islamic Library Project, 2009,
http://www.al-islam.org/m_morals/mmtitle.htm 22.8.2009.
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tokom prvih 40 dana - osim ako nije u pitanju zdravlje majke.* Opcenito,
ako je u pitanju fizicko i mentalno zdravlje majke - Zena ima pravo na
abourtus - a prema nekim misljenjima i onda ako zatrudni ubrzo nakon
rodenja djeteta.”

Protivnici abortusa navode kao argument kur'anski ajet: "Ne ubijajte
djecu svoju iz straha od neimastine, i njih i vas Mi hranimo, jer je ubijati
njih doista veliki grijeh." (Kur'an, 17:31). Medutim, zagovornici prava na
abortus do 42. ili 120. dana smatraju da se ovaj tekst.ednosi na vec rodenu
djecu a ne na nerodeni fetus.”

Temeljno pitanje u vezi sa abortusom je kada hastaje Zivo bice. Vecina
rasprava se svodi na vrijeme kada se udahnjuje dusaju fetus. Da li se to
dogada odmah nakon ulaska sperme u uterus ili‘fnakon 40, tj. 120 dana. S
obzirom da ne postoji jedinstven stav, osim da je zabranjeno obaviti
abortus nakon 120 dana, pitanje abortusa jelu najvecoj mjeri licna odluka i
odgovornost pred Bogom. Na nasim prostorima‘nije se mnogo pisalo o
tome. Naprimjer, Sjefullah ef. Proho je uadzbeniku Knjiga o braku (Kitab
al-Nikah), koji je koriSten na visoj Serijatskej sudackoj skoli u Sarajevu u
20. st., rekao: "Dozvoljeno je, takodermizvisiti vjestacki pobacaj prije
Cetvrtog mjeseca. Pobaclaj poslije Cetvrtog) mjeseca, osim u odredenim
slucajevima, nije dozvoljen."™?

Imajudu i vidu da muslimani/ke nasBalkanu slijede Hanefijski pravnu
Skolu, njihovi stavovi o abortusu st, uglavnom, u skladu sa objasnjenjem
koje je dao Sejfullah ef. Proho.

3.2.3. Nasilje u porodig¢i

Poruke o dostojanstvu svake osobe svjedoce o vaznosti postovanja
integriteta svake individue,, Medutim, ako se odnosi u porodici postave
hijerarhijski mnogi muskarci ¢e tesko izbjec¢i zamku dominacije nad Zzenom
i djecom koji su ekonamski/i materijalno ovisni o njima. Nasilje nije
imanentno samo jedmoj, religijskoj ili kulturnoj tradiciji, ve¢ predstavlja
problem svih drustava,/ kultura i svih drusStvenih slojeva. Tradicionalna
porodi¢na arhitektura¥ednosa u ranijim drustvima je podrazumijevala
muskarca kao glawu porodice, koji je donosio odluke i kome su ostali
¢lanovi bili podredeni."d, kojoj mjeri je nasilje bilo prisutno ranije, tesko je
pretpostaviti, jer je to bila, a u mnogim drustvima je jos uvijek - tabu tema
i "sramota zene".

U posljednjoj.dekadi 20. stolje¢a pitanje nasilja u porodici se pocelo
polahko otvarati i ma prostorima Balkana. U BiH je 2005. godine donesen
Zakon o zastiti~ad nasilja u porodici, kojim je nasilje u porodici prvi put
regulirano na zaseban nacin. Medutim, jos uvijek postoje otpori i nerado se
govori o tome, jer je Zzena pod snaznom stigmom drustva zbog iznosSenja

89 Dariusch ATIGHETCHI, Islamic Bioethics: Problems and Perspectives. Naples, 2007., 97.

90 Dariusch ATIGHETCHI, Islamic Bioethics: Problems and Perspectives 97.—98.

91 lbrahim B. SYED, Abortion in Islam,
http://www.islamawareness.net/FamilyPlanning/Abortion/abortion3.html, 22.8.2009.

92 Husein DOZO, Kontrola i planiranje radanja u svjetlu ucenja islama, Enes Ljevakovic¢
(ur.), Savremene fikhske teme Sarajevo, 2006., 175.
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"sramote" u javnost. Sramote koja tada pogada cijelu porodicu i utjeCe na
ugled porodice u bra¢nim odnosima novih generacija. Vjerske zajednice se
vrlo malo angaziraju oko rjeSenja ovih problema i nisu aktivno ukljucene sa
drugim drzavnim institucijama nadleznim za brigu o Zrtvama nasilja u
porodici - a to su najcesce Zene i djeca. U islamskoj zajednici se ovom
problematikom bave pojedini imami koji su u svojim lokalnim zajednicama
prepoznali razarajuce posljedice nasilja. Oni se povremeno prikljucuju
akcijama koje organiziraju nevladine organizacije, no,_jos uvijek nema
konkretnih akcija unutar zajednice.

Vazno je govoriti o0 ovom problemu i dati doprines, u rasvjetljavanju
odredenih religijskih i kulturnih praksi, ali to zahtijevapomnu analizu
poruka koje su prisutne u islamskom religijskom naslijedd. Veéina musli-
mana/ki i u¢enjaka ¢e danas kazati kako je nasilje"u islamu zabranjeno i
kako su primjerima iz Poslanikove prakse vjerni€i uvijek podsticani da se
suzdrze od nasilja i njeguju lijep odnos prema zZeniy Problem je, medutim,
to sto je stolje¢ima tumaceno, a i danas je die=perodicnog zakonodavstva
mnogih muslimanskih zemalja, da je Zena obavezna na poslusnost muzu
(bajt al-ta'ah) - Sto Cesto rezultira opresijem. U klasi¢cnom islamskom
pravu, pravni osnov za razvod braka moze biti “heposlusnost" (uglavnom
se odnosi na: odbijanje seksualnog odnosani. izlazak iz ku¢e bez muzeve
dozvole). Ako se to dogodi - Zena gubi mehri izdrzavanje.” Utemeljenje za
takvo zakonodavstvo su preskriptivna (kejimase propisuje nesto), klasi¢na
tumacenja sljedeceg kur'anskog teksta:

Muskarci vode brigu (gawama) o ‘Zzenama zato Sto je Allah dao
prednost (faddala) jednima nad drugima i zato Sto oni troSe imetke
svoje. Zbog toga su CestitepZzene poslusne (qganitat) i za vrijeme
muzevljeva odsustva vode brigw o onome o ¢emu bi trebalo da brigu
vode, jer i Allah njih Stiti.%A" onih Cijih se neposlusnosti (nusuz)
pribojavate, vi ih posavjetujte,wpa ih i udarite (darab); kad vam
postanu poslusne, onda im.zulum ne Cinite! - Allah je, zaista, uzvisen i
velik! (Kur'an, 4:34)

Kada se procita ovaj tekst, izvan konteksta cjeline kur'anske poruke,
onda se stjeCe dojam da sé UpKur'anu promicu hijerarhijski, androcentricni
pa i mizogini sadrzaji — ukojima se od Zena ocekuje poslusnost muskarcu a
ako to izostane onda slijedi sankcija. Takav pristup, i prvi dodir s tekstom
Kur'ana, moze obeshrabriti posebno Zene da se uopce zanimaju za religiju i
da istrazuju Sta to zaista islam govori o rodnim odnosima. Vec¢ je ranije
spomenuto da su muslimanski/e autori/ce naglasavali/e vaznost objavlje-
nog Teksta, ali i konteksta, i gramaticke kompozicije onoga Sto je kazano u
Tekstu. Ako bi s¢ dijelovi Kur'ana Citali zasebno i izvuceni iz konteksta,
onda bi se moglipravdati mnogi sporni odnosi u drustvu, koji zapravo nisu
u skladu s temeljnim-principima vjere - dignitet svake osobe, pravda, milo-
srde, ljubav, namjesnistvo i prijateljstvo Zena i muskaraca, o ¢emu je
prethodno elaborirano.

U egzegezi navedenog ajeta, klasi¢ni komentatori kao Sto su Tabari i
Al-Razi, tumacili su prednost (faddala) muskaraca u ekonomskom i materi-

93 Primjeri Malezije, Pakistana, Egipta, Jordana, Kuvajta i drugih muslimanskih zemalja koji
jos uvijek u porodi¢nim zakonima imaju klauzulu "bajt al-ta'ah" ili "kuéa poslusnosti" —
Vidi o tome viSe u: John ESPOSITO, Women in Muslim Family Law, New York, 2001.
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jalnom smislu,* neposlusnost Zene (nusuz) u smislu odbijanja seksualnih
odnosa i napustanja kuce bez dozvole muza; termin gunut kao poslusnost
zene muskarcu, a termin darb (udariti) kao simbolicki ¢in muskarca kao
glave porodice. Drugi komentatori poput Zamahserija su to, pak, doslovno
shvacali kao pravo muskarca da udari zenu, ali bez nanosenja povreda, Sto
je bilo vise kao upozorenje da bude "poslusna".” Dakle, u klasi¢nom isla-
mskom pravu, prema ovom kur'anskom tekstu, opravdavana je superiorna
pozicija muskarca te vlast i vodstvo oca i supruga u_porodici i drustvu.

Savremena egzegetska tradicija, koja ukljuCuje razliCite struje femini-
sticke i progresivne orijentacije, suprostavlja se‘evakuim tumacenjima -
jer su prema njihovom misljenju u suprotnosti sa cjelokupnom logikom
Kur'ana i drugim porukama o zajednickom djélevanju Bozijih namjesni-
ka/ca i prijatelja/ica te njihovim odgovornostima, koje nije moguce postici
u hijerarhijskoj strukturi odnosa. Radi lakSeg razumijevanja ovog teksta,
vazno je dati pojasnjenje pojedinih termina koje nudi savremena egzegeza
o navedenom kur'anskom agjetu. (Kur'an,4:34)

Qawama - prevodi se i tumaci kao materijalno zbrinjavanje Zene,
briga i zastita, a ponekad i kao superirpost. Uyvecini bosanskih i engleskih
prijevoda Kur'ana ova termin je preveden kao briga, ekonomska zastita i
odgovornost za zenu i porodicu.”

Faddala - prednost koju Bog daruje ljudima; a to moze biti materi-
jalna, duhovna, intelektualna ili neka druga prednost i ona nije spolno uvje-
tovana - jer je, kako je ve¢ spomenute; Poslanikova supruga Hatidza bila
ekonomski neovisna poslovnalZena\i ona je imala tu vrstu prednosti
(faddala); a u skladu s tim i gawamu/— materijalno zbrinjavanje porodice.
Prednosti i darovi su uvjetovani vecim stepenom odgovornosti.

Nusuz - uglavnom se“prevodi kao neposluh; kao buntovnicki akt,
nenaklonost, neraspolozenje. U navedenom kur'anskom tekstu, u najvecoj
mjeri se prevodi kao nepesluh. Medutim, kako Kecia Ali navodi, tumaci
Kur'ana su vrlo malo obracali'paznju na to da se u Kur'anu spominje ovaj
termin i u vezi sa muskareems "Ako se neka zena plasi da ¢e joj muz poceti
joguniti (nusuz) ili daf¢e je zanemariti, onda se oni nece ogrijesiti ako se
nagode..."” (Kur'an, 4:128) Kecia Ali isti¢e da u ovom slucaju termin nusuz
nije preveden kao neposluh, nego vise kao nenaklonost i averzija prema
Zeni — Sto je razlogza nagodbu, odnosno razvod.” Isti termin se, dakle, u
slucaju Zene prevodi i Fazumijeva kao neposluh, a u slu¢aju muskarca -
kao nenaklonost i averzija prema Zeni!?

Medutim,~pojedini autori drukcije prevode i komentiraju kur'anski
tekst (4:34)./Parvez, savremeni komentator Kur'ana iz Pakistana, i pravnik
'Umar Ahmad_Usmani smatraju da se u ovom ajetu koriste termini ridzal
(muskarac) i nisa/(Zzene), a ne suprug i supruga. Stoga se nusuz ne moze

94 Vige o tome vidjeti u: Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika.

95 Sa'adiyya SHAIKH (ur.), A Tafsir of Praxis: Gender, Marital Violence and Resistance in a
South African Muslim Community, Daniel C. MAGUIRE C. - Sa'diyya SHAIKH, Violence
against Women in Contemporary World Religions: Roots and Cures, Cleveland, 2007.,
72.-73.

96 O tome_vidjeti_vise u Amina WADUD, Woman and the Qur'an, 64-74. i Zilka
SPAHIC-SILAK, Zene, religija i politika, 113.—116.

97 Kecia AL, Sexual Ethix in Islam, Oxford, 2006., 121.-122.
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interpretirati kao neposluh supruge prema suprugu, tako da on i nema
ingerencije kazniti svoju suprugu, "nego - sud - ako ustanovi da je Zena
prekrsila vjerske propise".”® Poznati leksigograf imam Ragib tumaci nusuz
kao neposluh - u smislu "odrZzavanja nedozvoljenih seksualnih odnosa
izvan braka".”

Daraba - termin koji se u Kur'anu navodi na viSe mjesta u razli¢itim
znacenjima, kao Sto su: navesti primjer (Kur'an, 16:112); sprijeciti,
krenuti (na put), napustiti. Ahmad Ali iz Pakistana smatta da darabe
znaci imati seksualne odnose, a poznati leksikograf imannRagib smatra da
daraba 'ala znaci i parenje kamila, te prevodi zadnji‘dio ajeta na sljedeci
nacin:

A ako se bojite da Ce zene osjecati averziju premawamay nastojte da ih
razgovorom pridobijete, onda ih ostavite samesu krewvetu (bez da im
Cinite nasilje), a onda idite u krevet s njima (kada budu spremne).
(Kur'an, 4:34)°

Uobicajeni prijevod i Citanje ovog kur'anskegsstavka je:
A onih cijih se neposlusnosti (nusuz) pribojavate, vi ih posavjetujte, pa
ih i udarite (darab); kad vam postanuspeslusne, onda im zulum ne
Cinite! - Allah je, zaista, uzviSen i velikl (Kur'an, 4:34)

Iako je termin daraba najvise prevedenwkao udariti, Wadud zaklju-
Cuje da bi ovaj dio trebalo razumijevati kao restrikciju i zabranu neprovije-
renog nasilja nad Zenama.'” Barlas takoder smatra da bi ovaj termin
trebalo upravo tako razumijevati, iz dva,razioga:

e slucaj poslanika Ejuba (Joba) koji\ se zakleo da ¢e udariti svoju
zenu kad se pojavi, jer ga jeidugo ostavila bolesnog u pedini dok
je tragala za hranom, razfijesen je tako Sto mu je Bog rekao: "I
uzmi rukom svojom snop i njime udari, samo zakletvu ne
prekrsi!" (Kur'an, 38:44) Zakletva je ispunjena, a udarac je bio
simboli¢an - snopom vlati trave.

e Termin darabe trebalo biyrazumijevati u deskriptivhom smislu,
uz propitivanje konteksta'u kojem se govori o ovim temama.
Barlas pojasnjava,da jeyt to vrijeme (7. st.) kada muskarcu nije
trebala nikakva /dozvola da udari Zenu, ova odredba zapravo
restrikcija dotadasnjeg ponasanja i to opet kao posljednja mjera
- nakon savjetovanjaiodvajanja od postelje. Stoga ovaj tekst ne
moze biti shvacernkao autorizacija nasilja nad zenama, vec¢ kao
pokusaj da se barem donekle uvede red u drustvu u kojem ni
fizicko discipliniranje Zene nije shvatano kao nasilje.'”

Qunut - ugldvinem se prevodi kao kao poslusnost i pokornost, ali
prema Bogu i Njegovom Poslaniku — a ne i prema ljudima - kako je to
prethodno razlagano_ 4 principima platforme zajednickog djelovanja. U
Kur'anu se na viSe mjesta govori o poslusnosti:

a)i poslusnim muskarcima i poslusnim Zenama; (va al-kanitin
va al-ganitat), (Kur'an, 33:35);

98 Ashgar Ali ENGINEER, The Qur'an, Woman and Modern Society, 2005., 51.
99 Ashgar Ali ENGINEER, The Qur'an, Woman and Modern Society, 50.

100 /sto, 53.-54.

101 Amina WADUD, Qur'an and Woman, 76.

102 Asma BARLAS, Believing Women in Islam, 188.
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b)za Merjemu se kaze da je bila od onih koju su ganitin poslusni, ali
u prijevodu B. Korkuta stoji od onih koji provode vrijeme u
molitvi; (Kur'an, 66:12);

c)za poslanika Ibrahima se kaze da je bio pokoran vjernik
(ummeten ganitan); (Kur'an 16:120);

d)za vjernike/ce stoji preporuka: pred Allahom ponizno stojte
(qumu li al-Allahi ganitin); (Kur'an, 2:238).

Kako se vidi iz prijevoda Kur'ana - termin qunut, ganit se prevodi kao

- onaj koji je poslusan Bogu. Wadud jos dodaje da‘se/u Kur'anu ne trazi
poslusnost muskarcu, te da to nije karakteristika beljih zena. (Kur'an,
66:5)'" Poslusnost muskarcu takoder nije preduvjet Za,prihvatanje prisege
(bay'at) od zena koje su individualno dolazilési davale svoju prisegu o
pristupanju novoj zajednici u Medini:

O Vjerovijesnice, kada ti dodu vjernice da ti poloze prisegu (bay'a): da

nece Allahu nikoga ravnim smatrati, i da nece krasti, i da nece bludniciti,

i da nece djecu svoju ubijati, i da ne¢e muzevima tudu djecu podmetati,

i da nece ni u ¢emu Sto je dobro poslusnostedricati - ti prisegu njihovu

prihvati i moli Allaha da im oprosti. Allah/ zaista, mnogo prasta i On je

milostiv. (Kur'an, 60:12)

Savremena egzegeza takoder isti€ée primjer Muhammeda a.s. koji je
osudivao nasilje i nikada nije bio™nasilan prema svojim suprugama.
Uzimajudi u obzir kontekst 7. stoljeca.utkojem dolazi Objava, savremeni
egzegeti istiCu poteskoce na koje je'mailazio i sam Muhammed a.s. u tada-
Snjem beduinskom drustvu. Muskarei,su'bili suverena vlast u porodici i nisu
bili odgovorni za svoje postupke prema Zenama, osim u viSim slojevima
drustva, tako da je i odredba owkestrikciji nasilja kroz mjere postepenih
rjeSenja (savjetovati, odvojiti od postelje, udariti) za njih bila prevelik
zahtjev pa su se stalno zalili'da ih Zene "ne slusaju". Primjer drugog halife
Omera, pokazuje da su stanovhici Medine imali drukdiji odnos prema
zenama nego Mekanci: “Muaskarci iz plemena Kurejs navikli su da posje-
duju svoje Zene, ondalsmo doSli u Medinu i vidjeli da Zene posjeduju
muskarce. Zatim su se ‘hasefZene pocele druZiti s njima i otkazale nam
poslusnost."'™ Zbog/ naslijedene prakse iz predislamskog perioda,
Muhammed a.s. je swojim primjerom svjedocio i permanentno savjetovao
sljedece:

Najbolji su medu vama oni koji lijepo postupaju prema svojim Zzenama i
kéerkama.'®

Najbolji medu vama je onaj ko je najbolji prema svojoj porodici. A ja
sam izmedu vas najbolji svojoj porodici. Prema zenama su velikodusni i
pazljivi sama plemeniti ljudi, a Zene ponizavaju i zlostavljaju oni koji su
losi i niske naravi.'*

Nemojte~tuci svoje Zene, a onda spavati s njima kao da se nije nista
dogodilo."”’

103 Amina WADUD,Qur'an and Woman, 77.

104 Fakhr al-Din al-Razi, Tafsir al-Fakhr al-Razi, V, Beirut, 1985., 93

105 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 191.

106 Jakub MEMIC, Izbor Poslanikovih hadisa, 191.

107 Buharija i Muslim preuzeto iz Ashgar Ali ENGINEER, The Qur'an, Woman, and Modern
Society, 2005., 53.
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Uzimajudi u obzir Tekst, znaCenja, prijevod i kontekst u kojem se obja-
vljuje ovakvo rjesenje za restrikciju nasilja, savremeni/e egzegeti/kinje se
vracaju na druge tekstove Kur'ana - u kojima sa nedvojbeno promovira
egalitarnj duh odnosa i respekt digniteta svake osobe.

e Zena i muskaraca su srodne duse jedno drugome: "One su vasa
odjeca a vi ste njihova odjeca..." (Kur'an, 2:187)

e Zena i muskarac su namjesnici Boziji (halifa) koji su prihvatili
emanet svjedocenja jedinstva Bozijeg u razliCitasti (tawhid): "Ja
¢u na zemlji namjesnika/cu postaviti..." (Kur'any2:30)

e Zena i muskarac su prijatelji i zastitnici jednosdrugome (awlija):
"Vjernici i vjernice su prijatelji jedni drugima..."\(Kur'an, 9:71)

e Zene i muskarci su pred Bogom jednaki i, Jedini kriterij
razlikovanja je bogobojaznost, odnosno, ravmoteza (tagva):
"Najugledniji kod Allaha je onaj koji je najbogobojazniji (koji je u
stanju pronadi ravnotezu)." (Kur'an, 49:13)

e Kur'anski ajet 4:34 je objavljen u drevnoj“Arabiji prije 14. st.,
kada je fiziCko discipliniranje zena bilo‘prifivatljivo. Danas je nase
drustvo bez sumnje otislo daleko iznad tega, i zlostavljanje Zzena
je usitinu zlocin.'®

Na tragu navedenih kur'anskih porukapi Poslanikovih izreka (hadisa),
tesko je dovesti u vezu opravdanost nasilja had zenama sa kur'anskim
principima egalitarnog djelovanja Bozijih.namjesnika/ca i prijatelja/ica.
Stoga bi kur'anski ajet (Kur'an, 4:34) trebalo razumijevati u deskriptivhom
smislu, s namjerom postepenog ukKidanja ili sa drukcijim metodama
(ostaviti u krevetu bez nasilja) koje [predlaze pakistanski leksikograf imam
Ragib.

Nasilje bilo koje vrste, i fizicko i verbalno i emocionalno, unistava poro-
dice i ostavlja duboke traume i zenama i djeci, Sto se onda odrazava i na
cijelo drustvo. Stoga je vazno ukljuciti sve segmente drustva da se nasilje
eliminira i da se ne opravdaya parcijalnim tumacenjima pojedinih kur'a-
nskih poruka. S obzirom da U BiH ne postoje aktivnosti i programi za borbu
protiv nasilja u porodici unutamlsiamske zajednice, sljedeci primjer musli-
manskih ljekara u Americi moze biti dobar podsticaj na koji nacin se
ukljuciti u rjeSavanje oVih,problema u saradnji sa nevladinim organiza-
cijama i drzavnim institucijama. Sadrzaj Uputstva je preveden i prosiren,
djelimi¢no sa dodatnim informacijama iz Kur'ana.

Uputstva imamima o borbi protiv nasilja u porodici

U Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama, muslimanski profesori psihologije,
psihijatrije i/socijalnog rada pokuSavaju pomoci drzavnim sluzbama u
rjeSavanju/ rastuéih problema nasilja u porodici tako Sto aktivno
ukljuCuju dZematé u rjieSavanje tih problema.

Psihijatri Osman M. Ali i Marzuk M. Peter su, 2004. godine, uradili
istrazivanje stanja u ameri¢kim dzematima u vezi sa uslugama savjeto-
valista i drugih socijalnih programa, te ustanovili veliku potrebu i
zahtjeve imama da im se pomogne u rjeSavanju slucajeva nasilja u
porodici. Osmislili su poCetna uputstva za imame kako bi ih pripremili da

108 Aziza Al-HIBRI, An Islamic Perspective on Domestic Violence, repr. dozvolio Fordham
Internationa Law Journal, Karamah, (2003.), http://www.karamah.org/articles.htm,
(1.8.2009.), 29.
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se Sto lakSe suocCavaju s problema nasilja u porodici, ali i da se u
dzamijama zenama otvori prostorija za razgovore o ovim problemima:

1. Osluskivanje kako zajednica Zivi

Kao imami trebalo bi da osluskujete kako vasa zajednica Zivi i s kojim
problemima se suocava. No, upitajte se da li zaista slusate i
osluskujete? Da li ste u dZamijama dostupni Zenama i muskarcima koji
Zele razgovarati o problemima koje imaju u porodici? Da li imate
termine za takvu vrstu savjetovanja i razgovora? Ako nemate vremena
onda angazirajte druge ljude da vam pomognu. Ako niste osposobljeni
za to, traZite od vase zajednice da vam osigura“seminare o takvim
temama.

2. Uciti o problemima s kojima se suocava vas dZemat

Postoje razli¢ite vrste nasilja: fiziCkom psSihicko, emocionalno,
ekonomsko i dr. Nastojte da se informirate o tome kroz literaturu, web
stranice ili razgovore sa strucnim licima )koja se bave ovom
problematikom ili u drZavnim institucijama%iliu nevladinim organiza-
cijama. Takve informacije stavite u biblioteku vaseg dZemata i podsti-
Cite ljude da Citaju o tome.

3. Djelovati (pro)aktivno u borbi pretiv nasilja u porodici

Posljedice nasilja u porodici su takve da su mnoge Zene izgubile Zivote, a
mnogi muskarci su u zatvorimaadok djéca bivaju roditeljima oduzeta i
smjestena u razli¢ite ustanove u ‘kejima ne mogu odrastati kao u
okruZenju koje pruZa porodiéa. To se moze sprijeciti tako sto ce se
djelovati proaktivno i uciniti_sve Sto je u vasoj moci, pa imati mirnu
savjest i pred Bogom i pred ljudima.

4. Prihvatiti da nasilje u'porodici nije privatna stvar

Nasilje u porodici izmedu muskarca i Zene nije njihova privatna stvar,
jer posljedice pogadaju‘ixdruge ¢lanove porodice i drustva. Stoga imami
imaju obavezu da ucine sve,kako bi sprijeCili raspadanje porodica, a
time i svojih dZemata, jer su muslimani obavezni pomoci bradi i
sestrama u nevolji# a toyznali pomoci Zrtvama, ali i poCiniteljima da se
lijece i nauce obuzdati svoje ponasanje.

5. Pristupati gnasilju u porodici kao i bilo kojem drugom
drustvenom problemu

Osigurajte rjesenja, a ne samo osude i prijetnje dZehenemom.
Zapamtite gda se o0sobe koje imaju probleme s nasiljem mogu
promijenitiy akovim se pomogne.

6. Uciniti pomo¢ dostupnom
Ako Zivite u gradu u kojem postoje sklonista za Zene, a posebno jos ako
ih osiguravaju muslimani/ke, onda bi trebalo uciniti sljedece:
e pronadité njihov kontakt;
e postavite njihove brojeve telefona u dzZamiji na vidnom
myjestu ili na web stranici ako je imate;
e razgovarajte sa upravnim odborom dZemata kako da
takvim organizacijama pomognete;
e pomozite im u sakupljanju sredstava;
e ako sigurne kucée i sklonista nisu muslimanska onda ih
kontakirajte i traZite da se ukljucite i date svoj doprinos te na taj nacin
pomognete ¢lanicama i ¢lanovima vaseg dZzemata.
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7. Pripremiti zajednicu za situaciju "nulte tolerancije"

Iskoristite priliku Sto kroz dZzemat imate pristup velikom skupu ljudi da
ih obrazujete. Mnogo je lakse negirati probleme i govoriti: "Toga kod
nas nema i to se dogada tamo u nekim drustvima!", negoli prepoznati
problem i raditi na njegovom rjesavanju. Stoga, iskoristite hutbe da
posSaljete poruku muskaracima i Zenama da ove probleme pocnu
ozbiljno shvadati. Ako Zene nisu prisutne onda osigurajte da im se
poruka posalje drugim sredstvima (TV, radio, novine, internet).

Vasu hutbu ili predavanje moZete koncipirati na'sljedé¢i nacin:

- Pocnite tako da objasnite kako Uzvisepi Allah Zeli da
muskarci i Zene saraduju i Zive u miru, a ne da se natjecu'i zlostavljaju
jedni druge, kako je to objasnjeno u Kur'anu:

"I ne poZelite ono cime je Allah neke ody,vas odlikovao.
Muskarcima pripada nagrada za ono sto oni urade a Zenama
nagrada za ono sto one urade. I Allaha iz izoblja Njegova
molite. — Allah zaista sve dobro zna!" (Kur'an 4:32)

- Spomenite vaznost bogobojaznostipssiavnoteze (tagva) u
porodic¢nim i bracnim odnosima:

"0 ljudi, bojte se Gospodara svoga,keji vas od jednog covjeka
stvara a od njega je i drugu njegovu stvorio, i od njih dvoje
mnoge muskarce i Zene rasijao. TvAllaha se bojte — s imenom
Cijim jedni druge molite - i rodbinskeweze ne kidajte jer Allah
zaista stalno nad vama bdi."” (Kur'am4:1)

- Naglasavajte  vaZnost dogevaranja |  savjetovanja u
porodici (Sura), a ne poslusnostiz

"A vjernici i vjernice su prijatelji jedni drugima: traZe da se
c¢ine dobra djela a od nevaljalih odvracaju, i molitvu obavljaju i
zekat daju, i Allahu i Poslaniku Njegovu se pokoravaju. To su
oni kojima ée se Allah sigurno smilovati. — Allah je zaista silan i
mudar." (Kur'an, 9:71)

- Navedite primjere nasilja i zloupotreba koji su
nedopusteni i koji uzrokuju'probleme u porodici i drustvu, ali pazite da
ti primjeri ne budu iz'zajednice u kojoj Zivite.
Naprimjer, ako muZ prijetiZeni da ce se razvesti od nje, jer ona grijesi
i kriva je za probleme u braku, te da ¢e zbog toga i¢i u DZzehennem. Ili,
pak, ako govori Zeni/kako je Bog dao pravo muskarcu da kontrolira
Zenu i Cini nasilj€ nadwjom. Ili, ako se u ime vjere opravdava fizicko
nasilje i odbijapomodi Zeni i dijeliti s njom obaveze u podizanju
porodice.
Budite jasni i kategoricni da Allah ne podrzZava nasilje, te da navedene
mjere iz Kur'ana (4:34) ne mogu biti autorizacija i odobravanje nasilja
iz sljededih razloga:
a) Kur'an je oduvijek razumijevan, interpretiran i
praktieiran U svjetlu Poslanikovog sunneta: "Najbolji medu vama
Jje onaj koji najbolje postupa prema svojoj Zeni." Poslanik je bio 38
godina u braku i nikada nije udario nijednu Zenu. Ako bi doslo do
neslaganja on bi se povlacio, onako kako to Bog spominje u
Kur'anu.
b) Tradicionalni i  historijski  muslimanski  ulenjaci su
interpretirali ovaj kur'anski ajet u smislu da nasilje i zloupotreba
nisu ni namjera ni prihvatljivo ponasanje muslimana;
c) Ako zivite u Americi, BiH ili nekoj drugoj sekula-
rnoj drZavi, mozZete biti kaznjeni zatvorskom kaznom, i izgubiti
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starateljstvo nad djecom koja ¢e odrastati u nemuslimanskom
okruzenju.

- Podsjecajte ljude da je lijepo ponasanje (edeb) preduvjet
kreposnog vjerni¢kog Zivota

- Pojasnite ljudima da je bolje angazZirati se oko ovog
problema preventivno, negoli samo rjesavati posljedice koje su
najcesce tako razorne da je tesko pronadi izlaz.

- Pozovite ljude na njihovu vjernicku | ljudsku hrabrost i
saosjecajnost u suocavanju sa zlom i opresijom,jer.jéWazno reagirati
kada se problem dogada oko nas a ne samo onda kada pokuca i na
nasa vrata.

- Podsjecajte ljude da Allah prima dovu (molitvu) onih koji
trpe nepravdu i nasilje.

8. Uspostaviti servise socijalne pomaci i odbore za pomo¢

U saradnji sa drzavnim institucijama i nevladinim organizacijama u
vasoj lokalnoj zajednici, uspostavite mreZt saradnje sa servisima
socijalne zastite i dajte svoj doprinos‘u rjéSavanju problema nasilja u
porodici.

9. Uspostaviti grupe za pomo¢

Vazno je u dZamijama i islamskiffiscentrima formirati grupe za pomo¢
Zrtvama nasilja kako bi kroz sveja iskuistva pomogli drugima. Takve
grupe bi trebalo da predvode Zeneliymuskarci u koje zajednica ima
povjerenje.

10. Ciniti dove za dobrobit zajednice

Kao voda svoje zajednice cinité dove Uzvisenom Allahu za njenu
dobrobit, i organzirajte pesebnesmolitve za porodice koje se suocavaju s
nasiljem u porodici.'”

207

Vjernicka inicijativa izvan*wjerskih zajednica moze biti odlican podsti-
caj sa saradnju i otvaranje dijaloga o nasilju u porodici. Ovakva vrsta anga-
Zmana je u duhu prethodno 6brazlaganih kur'anskih poruka o ¢covjekovom

najmjesnistvu, i etici prijateljskog djelovanja zena i muskaraca.

109 Mujahid IBN MALIK, An Imam Guide to deal with domestic violence,

http://www.soundvision.com/Info/socialservice/violenceimamwest.asp (29.7.2009.). O
drugim inicijativama vidjeti tekst: Matthew WEINER, Domestic Violence, Islam and the

Unexpected Response, (2.3.2009.)

http://www.huffingtonpost.com/matthew-weiner/domestic-violence-islam-a_b_1712

78.html (25.7.2009.)
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4. Rodna perspektiva u drustveno-politicCkom zivotu

4.1. Obrazovanje

Obrazovanje je temelj razvoja svakog drustva, stoga se u islamskoj
tradiciji naglasava vaznost i svrhovitost cjelozivotnog ucenja.za sve c¢lano-
ve/ice drustva, jer samo uz pomo¢ toga mogu biti odgovernhi gradani/ke i
vjernici/e. Civilizacijski napredak ovisi o obrazovanju*€laneva/ica jednog
drustva, kao i unapredenje njihovog poloZaja a posebno polozaja margina-
Inih grupa drustva u kojima je, nazalost, jo$ uvijeksnajviSe Zena. Mogu-
¢nost obrazovanja otvara vrata za ostvarivanje svildrugih prava, jer samo
informirana osoba zna koja prava ima i kako ih moze ostvariti. U islamskoj
tradiciji velika paznja se posvecivala obrazovanjuppritom uvijek naglasa-
vajuéi da je to imperativ muslimanima i muslimankama upucen od Boga
prije 14 stoljeCa prvom Objavom: "Citaj, u imé Gospodara tvoga koji
stvara, stvara Covjeka od ugruska. Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji
poucava peru, koji Covjeka poucava onomelsto nézna."”" (Kur'an, 96:1-5)

Ovo je znakovit poCetak objave Kur'ana,"w,74 stolje¢u kada je vrlo malo
ljudi bilo obrazovano i kada tu privilegiju febavezu dobija svaka osoba.
Muhammed a.s. je takoder pozivao ljudeda tragaju za znanjem i u najuda-
ljenijim krajevima svijeta. Ovaj kur'anski imperativ podjednako obavezuje
i Zene i muskarce, a Nimet H. Barazangi tviedi da to "nije izbor, vec uvjet da
se bude musliman/ka"."® Postoji i niz.drugih kur'anskih poruka o obrazova-
nju, vrijednosti stjecanja znanja i promiSljanju. UzviSeni Allah za Sebe kaze
da je Al-'Alim (Onaj Koji zna), a,prvom covjeku je pored dara razuma i
intelekta darovana i mo¢ imenovanjaystvari:

On daruje znanje onome_kome On hoce, a onaj kome je znanje
darovano - darovan je blagom neizmjernim. A shvatiti mogu samo oni
koji su razumom obdareni. (Kur'an, 2:269)

Gospodaru moj, Ti znanjesmoje prosiri!(Kur'an, 20:114)

A nek znate da jefAllah kadar sve i da Allah znanjem Svojim sve
obuhvata! (Kur'an, 65:12)

A zasto ne razmigle samivo sebi? Allah je stvorio nebesa i zemlju i ono
Sto je izmedu njih =s.ciljem i do roka odredenog. (Kuran, 30:8)

I od svega po par stvaramo, da biste vi razmislili! (Kur’an, 51:49)

Allah vam tako objasnjava propise svoje da biste razmislili. (Kur'an,
2:242)

Vedina kur'anskih poruka pozivaju vjernike/ce na aktivan odnos prema
vjeri i svim drugim-pitanjima, jer samo se tako moze odgovorno svjedociti
Bozije jedinstvo (tawhid) i ispunjavati emanet namjesnistva (halifa). U
prvim godinama islama ova poruka se reflektirala u razli¢itim formama:
zarobljenici su se mogli otkupiti ako opismene 10 muslimana/ki; muslima-
ni/ke su ohrabrivani/e da traze nauke, uz Poslanikovo obrazlozenje da je to
najbolji ibadet (bogosluzenje). Primjer drugog halife Omera svjedocli na
koji nacin su to muslimani/ke razumijevali/e. On je, kao i drugi muslimani,
bio podstaknut da uci Kur'an napamet, ali se nakon nekog vremena

110 Nimet Hafez BARAZANGI, Woman's Identity and the Qur'an: A New reading, 32.
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pokazalo da je on naucio jedno poglavlje (sura) iz Kur'ana dok su drugi
naucili nekoliko. To je obrazlozio rijeCima: "Ono sSto naucim napamet
pokusSavam razumjeti, onda primjeniti, pa tek onda uc¢im sljedece poglavlje
ili ajet.” Tome u prilog govori jos jedan hadis: "Bolji je sat razmisljanja
nego godina obavljanja namaza (molitvi)."

U 7. stoljecu nije bilo Skola u danasnjoj formi, ali je dzamija (arap.
dZami' - univerzitet) bila mjesto gdje se ne samo molilo Bogu vec se i
stjecalo znanje, gdje su se vjernici/e okupljali/e, razmjenjivali/e informa-
cije i ucili/e jedni/e od drugih. To je takoder bilo mjesto, kako Mernissi
opisuje, gdje nije bilo sramota pokazati neznanje,i gdje se bez srama i
stigme moglo javno pitati, kritizirati i traziti svoje pravo.'' U Poslanikovoj
porodici su Zene imale veliku podrsku da uce i stjeCuznanje, a posebno su
se isticale njegove suprige Aisa, Ummu Selema, Hafsa, i njegova kcerka
Fatima. Zene su u prvoj zajednici u Medini dale\veliki doprinos razvoju
islama: tako Sto su ucile, pamtile, prenosile znanje; poducavale i podsticale
usvajanje i Sirenje znanja medu drugim ljudima.

Poslanikova supruga AiSa je pravi primjer posvecenosti nauci i Sirenju
Bozije rije¢i medu novim generacijama=muslimana/ki. Bila je najobra-
zovanija Zena u porodici Muhammedaz.s., i zbog toga vrlo cijenjena u Siroj
zajednici. Prihvacena je kao autoritet u fslamskim naukama, kao prva zena
muftija (osoba koja je obrazovana da meze davati pravne i teolosSke odgo-
vore ili rjeSenja (fetva) na odredema“pitanja), ali i kao majka vjernika/ca.
Muhammed a.s. je podsticao da uci.i prenosi znanje, ali je isto tako prepo-
rucivao svojim drugovima (ashabima),da se savjetuju s njom o vjeri, jer je
bila odlicna poznavateljica Kurlana,/ hadisa, arapskog jezika i usmene
tradicije.'? Svoju mladost i jntelektualnu znatizelju i kapacitete Aisa je
usmjerila da uci i prenosi znanjé, a u tome je imala punu podrsku Poslani-
kovu ali i prve generacije muslimana/ki. Ona predstavlja vaznu sponu
izmedu Poslanika i prve zajednice, jer je svjedocila o njegovoj li¢nosti u
privatnosti porodi¢nog Zivotaykao supruga, oca, djeda i vode zajednice.
AiSa je primjer Zzenama da uce i prenose znanje, ali i primjer muskarcima da
podrze zene u tome jerje svaki djeli¢ intelektualne snage vazan za zajedni-
cu. Nakon Poslanikoye smrti organizirala je kruZzoke u dzamiji i svojoj kuci,
ali i tokom hadzdza u Meékki. UCenjaci su imali priliku susresti se, razmijeniti
misljenja i konsultirati se'sa Poslanikovim drugovima (ashabima) i njego-
vom porodicom, fiajviSe se AiSom.'"?

Medutim, vrlo brzo zene bivaju potisnute iz javnog diskursa
muslimanskih zajednica pa su pristup obrazovanju uglavnom imale Zene iz
visih drustvenihslojeva, jer su bile privilegirane u odnosu na druge time sto
su mogle imati privatne ucitelje koje su njihove porodice placale, ili su, pak,
mogle biti uciteljice i sejhe ne samo zenama vec i muskarcima. Naprimjer,
veliki historicar i ucitelj Ibn Al-Asakir (u. 1177.) navodi da je imao vise od
80 Zena-ucitelja.""* Ibn Arabi, Ibn Hazm i drugi su takoder imali mnogo Zena
medu svojim uciteljima, no takvi podaci su nazalost skrivani i potiskivani.
Ibn Halikan u svom biografskom rjecniku Vafajat Al-A'jan, u kojem iznosi

111 Fatima MERNISI, Zaboravljene viadarice u svjetu islama, 127.

112 lbn Hajar AL-ASKALANI, Al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, Cairo, 18.

113 Nabia ABBOT, Aishah, the Beloved of Mohammed, Chicago 2000., 194.—206.
114 Osman FATHI, Prava muslimanske Zene u porodici i drustvu, 253.
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blograﬂJe poznatih li¢nosti iz svijeta islama, spominje naprimjer mnogo
zena koje su se istakle u znanosti. Jedna od nJ|h je i Zajnab bint Al-Sari (u.
1218.), iz NiSapura u Perziji, koja je studirala islamsko pravo i dobila diplo-
mu kojom se potvrduje da ona moze poducavati druge. On je opisuje kao
veliku i cijenjenu profesoricu.'”

U islamskoj povijesti takoder nalazimo znacajna imena u sufijskoj
tradiciji te obrazovane Zene koje su imale titule Sejhe, uciteljice ili profeso-
rice.""® Najpoznatija sufijka je Rabi'a Al-'Adawiyya iz Basres(9..st.). Postoje
razliCiti biografski podaci o ovoj velikanki sufijske tradicijej ali se slazu u
tome da su je postovali njeni savremenici i da je posvetila svej zivot Bogu -
promovirajuci put ljubavi'” prema Bogu. Jedan od mnogobrojnih primjera
je i Sejha Rabi'a, kéerka Sejha Abu Bekra Al-Nadzarija Al-Vasitija i zena
Sejha Ahmeda Rifa'ija.'"® Ibn Batuta, ¢uveni muslimanski putopisac, zabilje-
zio je da je tokom svog boravka u Siriji imao priliku uciti od velikih
Zzena-sSejha (profesorica), kao sto su sejha AisSash. Muhammad Salama
Al-Havani i sejha Ruhla Al-Dunja, ali i slusati kake,se veliki imami — poput
Siradz Al-Dina - pozivaju na autoritet Zena-sejha il tumacenju Poslanikove
tradicije.'” Takoder su poznate Zene iz Ziveta, sufijskih velikana; Fatima
Seviljska je bila duhovna uciteljica Ibn Agabija (govorila mu je: "Ja sam
tvoja duhovna majka, i svjetlo tvoje bioleske/majke."*’); Fahrunisa iz
Konje je bila velika duhovna liderica i sljedbenica Mevlane Rumija - s kojim
je studirala, razgovara i razmjenjivala=d@hovna iskustva | obavljala
molitvu;'2' Destine Hatun je bila kéerka Sah Mehmeda Celebije, a
imenovana je za Sejhu Kara Hisar mgvlevijske tekije - nosila je tradiciona-
Inu odjecu: hirku (dugi ogrtac) i sikke (turban) koji su nosili sejhovi, i zaje-
dno s muskarcima plesala mevelvijskiwrteci ples - sema.'?

Ipak, uloga zena u obrazovanju/ije bila drustveno priznata, pa tako ni
opceprihvacena, Sto je znacio da Simi,drustveni slojevi nisu imali jednake
uvjete za obrazovanje kao vladajuéa elita. Sredinom 19. stoljecéa, intele-
ktualci i visoki drzavni sluzbeniciu Otomanskom carstvu dobijaju vise
prostora za reformu obrazovanja/'u okviru opcih reformi tog vremena.
Godine 1869. je usvojenasWrédba o opéem obrazovanju - prema kojoj
obrazovanje postaje obayezno i organizirano na nekoliko nivoa:

e Sibjan-mektebi,—@$novne Skole

e Inan rusdije -/zenske’i muske srednje Skole

e Dar ul-Funun®- univerziteti za muskarce i zene, ali je za Zene
otvoren tek 1914. g.

115 Ibn Khalikan, Wafayat al-A’yan, Baron W.M. de Slane, |, Beirut, 1970., 551.

116 Sejh je tittula plemenskih voda koji su imali ulogu savjetnika a ne naredbodavaca.
Kasnije titulu $ejha imaju uceni ljudi, profesori (ulema), zatim predvodnici derviskih,
sufijskih redova. Zene takoder nose titule Sejhe kao profesorice ili duhovne uciteljice.

117 Poznata je Rabijina dova (moliva): "BoZe, ako te oboZavam iz straha od vatre — baci me u
nju, ako Te oboZavam iz nade u DZennet — zabrani mi ga, a ako Te oboZavam iz ljubavi
prema Tebi — ne uskrati mi tu ljubav." Vidi o tome viSe u Eva DE VITRAY-MEYEROVITCH,
Antologija sufijskih tradicija, Zagreb, 1988.

118 Camile ADAMS HELMINSKI, Women of Sufism, 77.—87.

119 Margaret SMITH, Muslim Women Mystics: The Life and the Work of Rabi’a and Other
Women Miystics in Islam, Oxford, 2001., 182.

120 Camile ADAMS HELMINSKI, Women of Sufism, 113.

121 Camile ADAMS HELMINSKI, Women of Sufism, 121.

122 Isto, 124.
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e Dar ul-mu'allimat, stru¢na uciteljska Skole za djevojke, otvorena
1870. godine, s ciljem obrazovanja uciteljskog kadra.'*

Obrazovni proces u Bosni i Hercegovini je u nadleznosti drzave, i nakon
Drugog svjetskog rata osnovno obrazovanje je obaveza i za Zensku i za
musku djecu. Do tada je postojala velika praznina u obrazovanju za mnoge
Zzene i muskarce. Nakon austrougarske okupacije i povlacenja Osmanske
carevine, mnogo muslimana i muslimanki preko noc¢i ostaje nepismen - jer
su do tada najvise pisali na turskom, arapskom, perzijskom jeziku. Uvodi
se latinicno pismo - koje muslimani/ke tada ‘edbijaju kao namet
nemuslimanske vlasti, a Sto se loSe odrazilo na pismenost stano- vnistva,
posebno Zena. Islamska zajednica je u vrijeme‘yreisa DzZemaludina
CausSevica insistirala na vaznosti obrazovanja i“psihvatanja novog pisma i
obrazovnog sistema, Sto je bilo izuzetno vaZfho za»muslimansko stano-
vnistvo. On je smatrao da su se BoSnjaci povukli u sebe i zanemarili brigu o
obrazovanju, posebno Zenske populacije, pa jex'Bosnjakinja degradirana u
odnosu na svoj poloZaj koji je imala w=Besni za vrijeme Osmanske
imperije".'*

Medutim, takve poruke su teSkogdopirale do ruralnih krajeva i do
jednog dijela muslimanskih ucenjaka koji su se protivili u¢es¢u zena u
nemuslimanskom sistemu obrazovanja =wkojeg su smatrali protivnim vijeri i
tradiciji. Veliku ulogu u obrazovanju su, imale vjerske Skole (medrese i
Serijatske glmna2|Je) u kojima su g obrazovali mladi kadrovi potrebni za
opismenjavanje Sireg sloja stanovniStva. Zenska medresa je otvorena u
Sarajevu 1933. ali je 1949. godine zatvorena i ponovo otvorena 1978.
godine te je u funkciji je i danas.

Iako je opce obrazovanje obavezno nakon 1945. godine, u ruralnim
sredinama je i dalje postojadwetpor obrazovanju zenske djece. Istrazivanja
pokazuju da su muska djeca imala prednost u obrazovanju i da su roditelji
kéeri usmjeravali i pripremali za udaju i brak, a obrazovanje je bila smetnja
na tom putu - ali i veliki finansijski izdatak.

Moj otac nije dao sestrama da idu u srednju skolu, jer je mislio da ¢e se
iskvariti (moralme) i“da c¢e izgubiti obraz (Cast). (musliman, selo
Hrustovo, S. Most)

Mi, roditelji, sme{tome najviSe krivi, jer smo slusali Sta nam drugi i
stariji kazu 4~ a oni su najcesce govorili kako bi zensko dijete trebalo
drzati pod kontrolom, da ti ne bi obraz gorio od stida. (muslimanka,
Tuzla)'™®

U bosanskohercegovackim porodicama, prema nedavnim istraziva-
njima, 57,27 % ispitanika/ca dobi iznad 45 godina smatra da su muska i
Zzenska djecd imalajpodjednak pristup obrazovanju a 76,93% ispitanika je
odgovorilo dasi-njihova djeca imaju jednak pristup obrazovanju.'” To znaci
da jos uvijek postoji diskriminacija, ali sada u sofisticiranijem obliku -
ogleda se u izboru Skole i zanimanjima koja bi trebalo da budu "prirodni"
nastavak poslova koje zena obavlja u porodici.

123 Yucel GELISLI, Education of Women from the Ottoman Empire to Modern Turkey, CEE
Online Library, www.ceeol.com, (20.7.2009.), 3.-7.

124 Enes KARIC, Prilozi za povijest islamskog misljenja u Bosni i Hercegovini XX stoljeca,
Sarajevo, 2004 4.

125 leka SPAHIC SILIAK Zene religija i politika, 182.

126 Zilka SPAHIC-SILIAK, Zene, religija i politika, 181.
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Moja majka je insistirala na tome da ja zavrsim srednju Skolu - ali da
budem ili uciteljica ili medicinska sestra - jer ¢u tako imati viSe vremena
za kucu i porodicu. Uvijek mi je govorila, kakvu god diplomu da steknes,
kuci te ¢eka sudoper, kuhanje i pranje. (muslimanka, Orasje)'”’

Obrazovanje Zene je uvijek bilo na neki nacin povezano sa obavezama
u porodici i uvjetovano njima - tako da su Zene vrlo ¢esto morale birati
izmedu nastavka obrazovanja i obaveza u porodici dok muskarac nije imao
takve dileme i uvjete. Danas su zene prisutne u obrazovnom procesu i,
prema statistikama, ih ima vise u visokoskolskim ustanovama - ali ponovo
nakon diplomiranja samo rijetke ostaju u javnoj sferi zivotai bivaju prihva-
¢ene na mjestima odlucivanja i moéi.'*® Granice su pomjerene — u smislu da
viSe nije upitno da li nastaviti pohadati srednju Skolw,ili fakultet, nego da i
se posvetiti braku i porodici ili karijeri. Razlog tome jésto Sto drustvene,
kulturoloSke pa i religijske norme ne olakSavaju zefiama kombiniranje
porodi¢nog zivota i karijere, vec¢ ih uvjetuju da biraju jedno ili porodicu ili
karijeru.

CEDAW konvencija, u ¢lanu 10, od zemalja potpisnica trazi da se
preduzmu sve mjere za eliminiranje diskriminacije u obrazovanju te da se
osiguraju jednaki uvjeti i smjernice za karijeru u'svim znanstvenim oblasti-
ma i disciplinama. To ¢e pomodi Zenama da, se/ne bave manje plaéenim
zanimanjima i da ne moraju praviti izborészbog kulturoloskih ili religijskih
eksplicitnih i implicitnih pritisaka. Medutimsna tome se treba raditi i omo-
guditi zenama jednaka prava u skladu s*ajihovim potrebama (pozitivna
diskriminacija) i osigurati redistribuciju perodi¢nih obaveza.

Jos jedan vazan aspekt je eliminiranje stereotipnih uloga u udzbeni-
cima i nastavnim planovima i programima - koji joS uvijek pokazuju tradi-
cionalnu podjelu musko-zenskih éloga i tako formiraju svijest mladih ljudi o
tome da je takav poredak prirodamsi_poZeljan.'” Na tome radi entitetski
Gender centri i Agencija za ravnopravnost spolova BiH,"® ali joS uvijek
nema znacajnijih pomaka u promjeni strukture udzbenika. Analiza udzbe-
nika vjeronauke takoder pokazuje/da se u religijskim interpretacijama jos
uvijek promovira hijerarhijske=komplementarni i komplentarni odnos
medu spolovima, sa rodng neosjetljivim sadrzajima i limitiranim informaci-
jama o ulozi Zena u porodieid zajednici." To znaci da je potrebno permane-
ntno raditi na edukaciji nastavnika/ca, pedagoga/ica i predstavnika/ca
nadleznih vlasti kako{bi Zakonske norme zazivjele u praksi. A zakonske
norme ne mogu zazivjeti u praksi dok ne zazive u svijesti ljudi te dok se ne

127 Isto, 184.  * /

128 Jasna BAKSIC-MUFTIC i dr., Socio-ekonomski status Zena: Analiza rezultata Star
pilot=istra-Zivanja, Sarajevo, 2003., 40.—47.

129 DZenana TRBIC (ur.), Obrazovanje u BiH, Cemu ucimo djecu? Analiza sadrZaja udzbenika
nacionalne grupe predmeta, Sarajevo, 2007. 68.—73.

130 Gender centar FBiH i Gender centar RS, Zbornik radova: Integriranje principa ravnopra-
vnosti spolova u udzbenike, Sarajevo, 2003.

131 Zilka SPAHIC-SIUAK, Analysis of the Image of Woman in the School: Religious Textbooks in
Bosnia and Herzegovina, u Michaela MORAVCIKOVA i Lucia GRESKOVA, (ur.) Zeny a
NaboZenstva (Women and Religions), Bratislava, 2008., 66.—81. Takoder, vidjeti: Svenka
SAVIC, Kriticka analiza udzbenika veronauke u Srbiji, (neobjavljeni lzvjestaj koji je
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modificiraju razliCite obi¢ajne, kulturne i religijske tradicije kojima se Zena
stavlja pred izbor: ili majcinstvo ili nastavak obrazovanja i karijera.

4.2. Ucesce Zzena u drustvenom i politickom Zivotu

Ucesce u politickom zivotu je vrlo vazno za Zzene jer na taj nacin ostva-
ruju svoja prava i dobijaju mogucénst da utjeCu na, sve ostale drustve-
no-politiCke procese u drustvu. Iako su krajem 19. stoljec¢a dobile pravo
glasa, politicka prava Zena jos$ uvijek nisu ostvarena‘,punoj mjeri, a tome
doprinose brojni faktori - medu kojima je religija,vrlo.bitan faktor neravno-
pravne zastupljenosti Zena u javnom zivotu i peliticimNacin na koji se tuma-
Cila zenska priroda i rodni odnosi u porodici i/drustu uveliko su utjecali na
isklju¢enje zena iz politickog Zivota.

Danas, kada postoje formalno-pravni.uyvjeti za politicku participaciju
Zena u mnogim zemljama i dalje su prisutne prepreke u stavovima i
razmisljanjima, posebno vjernika/ca - jerneuspijevaju pomiriti religijsko i
gradansko naslijede. Deklarativno je gpodrSka Zenama u politici u velikoj
mjeri prisutna, ali kada se analiziraju Uzroci/malog procenta zena na politi-
¢kim funkcijama onda se otkrivaju kulturoleska i religijska uvjerenja prema
kojima je vazno odrzati tradicionalpiseblik’porodice koji je u najvjecoj mjeri
utemeljen na hijerarhijsko-komplementarnoj teoriji spolova.** U javnoj
sferi Zivota, Zene su uglavnom ptrihvacene u oblastima socijalnog rada jer
je to bilo u uskoj vezi sa pomaganjem i brigom o drugima, Sto su Zene inace
radile u porodici. Medutim, u¢esée=’ drugim oblastima zivota, posebno u
politici i upravljanju, bilo je iskljucivo rezervirano za muskarce.

Ipak, u prvim godinama islama zene su aktivno sudjelovale u politi-
¢kim dogadanjima, a medu njima se posebno isti¢u supruge Muhammeda
a.s. U islamskoj tradicijifad na zajednickom dobru je imperativ i za Zene i
za muskarce, Sto je objasnjavano ranije kada je bilo rijeci o platformi
zajednickog djelovanja«(Kurian, 9:71) - promocija dobra i spreCavanje zla.
Zene i muskarci kao mamjesnici (halife) imaju obavezu da doprinose opéem
dobru u duhu prijateljstva i pomaganja. Imajuc¢i to u vidu, u prvim
stolje¢ima islama Zene i muskarci su djelovali u duhu ove poruke, ulazudi
svoje znanje, materijalna sredstva i slobodno vrijeme da ojacaju svoju
zajednicu i na taj nacin osiguraju pozeljno okruzenje u kojem ¢e odgajati
nove generacije.

Primjer Muhammeda a.s. i njegove kéerke Fatime pokazuje koliko je
vrednovanozajednjcko dobro i koliko su oni Cinili da podignu svijest ljudi o
tome. Fatimaje_radila mnogo u svojoj porodici, ali je bila posvec¢ena radu u
zajednici pomazudi siro¢adima i socijalno ugrozenima. Ona formalno nije
osnovala socijalnu ustanovu ali je svojim radom pokazala koliko je vazno
zalagati se za opce dobro i pomagati drugim ljudima. Slijedeci njen primjer,
i primjer drugih poboznih ljudi, mnoge Zene su dale veliki doprinos u
oblastima socijalnog rada. Zene su aktivno radile na uspostavi institucija
zaduzbina (vakufa), ulazudi svoju imovinu za opcu korist. Na prostorima
Balkana, zene su bile dobrotvorke u vjerskim organizacijama, pa su iza njih

132 Zilka SPAHIC-SILAK, Zene, religija i politika, 267.—291.
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ostale i neke gradevine danas poznate kao spomenici kulturno-historijskog
naslijeda (dzamija Esme Sultan u Jajcu), javne ¢esme i druge zaduzbine o
kojima nazalost nema dovoljno pisanih tragova.

4.2.1. Zene u prvoj muslimanskoj zajednici

4.2.1.1. HatidZa bint Huvejlid

HatidZza je bila vrlo postovana i ugledna Zena“w, svejoj porodici i
plemenu ali i u Siroj zajednici. Bila je respektabilna uspjeSnayposlovna zena,
za koju su radili mnogi muskarci u tadasnjoj Mekki:*Njensprimjer govori u
prilog ¢injenci da nisu sve Zene bile obespravljenesu predislamskoj Arabiji
te da je drustveni status uvjetovao razlike u Uzivanju prava i sloboda
individue.'*® Rodena je u aristokratskoj porodici Huvejlid i plemena Benu
Hasim. Naslijedila je porodi¢ni posao, unaprijedila_ga i uspjesno vodila.
UZivala je ugled jer je bila uspjesSna u poslovimat=menadzerica i trgovkinja
- kojima su se inace bavili muskarci.”* Premayvecini sunitskh izvora,
Hatidza je imala 40 godina kada se udala za Muhammeda a.s. i dva braka
prije toga, a prema Si'itskim izvorima bila je,mlada i nije se udavala prije
toga.'”® Iako se podaci o njenom dobnomisbracnom statusu razlikuju, svi
izvori potvrduju da je bila uspjeSna poslevma Zena i vrlo cijenjena u zaje-
dnici. Kada je Muhammed a.s. poceo_raditi za nju dopao joj se njegov
karakter, postenje i iskrenost - pa miu jeéyponudila brak. Bio je iznenaden
Sto je takva Zena - koju su prosili prvaci mnogih plemena, ponudila brak
siromasnom mladi¢u - koji premartadasnjim pravilima, nije imao finansi-
jske uvjete za brak. Prihvatio je/ponudu i s HatidZzom je zivio 25 godina.
Preselio se u njenu kucu i nastavio‘raditi za nju.

Iako nedostaje podataka o tom dijelu njihovog Zivota, ipak se zna da je
kao sposobna upraviteljica trgovackih poslova nastavila raditi, ali sada uz
podrsku svoga supruga kojem nije predstavljalo problem raditi za Zenu.
HatidzZa je bila materijalno situirana, mudra, pametna i sposobna liderica, a
to su osobine koje se u patrijarhalnom uredenju porodice i drustva tesko
prihvataju kod Zene. Taj period zivota je bio iznimno vazan za Poslanika,
jer se pripremao za misiju poslanstva s kojom ¢e dodi i veliki izazovi za
njega i njegove sljedbenike/ce. Nakon prve objave Kur'ana, Muhammed
a.s. je bio preplasen i nije bio siguran sta mu se dogada ali je Hatidza bila
pored njega da ga umiri i ohrabri. Njena ljubav i podrska nisu bile samo
verbalnog karakterasKao poslovna Zena i vicna rjeSavanju razli¢itih nedou-
mica i problema s’kojima se suocavala - i u tom slucaju je poduzela konkre-
tne korake: razgovarala je sa svojim rodakom Warakom ibn Navfalom -
koji je poznavao Bibliju i bio upuéen u monoteisticko ucenje objavljeno
ranije te na taj nacin sakupila relevantne informacije koje su pomogle
Muhammedu a.s. da shvati da je Bog i prije preko svojih vjerovjesnika slao
ljudima Objavu. U tim trenucima je pokazala izvanrednu snagu vjere,

133 Leila AHMED, Women and Gender in Islam, 42.—43.
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ljubavi, podrske i mudrosti da pomogne svom suprugu. Zbog svega toga
Muhammed a.s. je Cuvao posebne uspomene na nju i taj period svoga
Zivota.
Za Hatidzu se, kao ni za jednu drugu Zenu, moze tvrditi da je bila
prvakinja u mnogim stvarima:

- bila je prva njegova sljedbenica — prva je povjerovala Poslaniku

- bila je prva njegova partnerica, prijateljica i pomagacica,

- bila je njegova prva supruga,

- bila je njegova prva ljubav,

- prva je uzela abdest (obredno pranje)wnaken sSto je melek
(andeo) Dzibril (Gabrijel) podu¢io Muhammeda a.s.,

- prvi)njegov dZzematlija (prva je je obavilasmamaz (molitvu) s
njim),

- prva je bila majka njegove djece.

Hatidza je sav svoj zivot posvetila Muhammedu a.s., koristedi i materi-
jalne i intelektualne resurse da mu pom@gnes=w, njegovoj misiji. Kada je
kasnije upitan zasto se stalno prisje¢a Hatidze, odgovorio je: "Povjerovala
mi je kada niko nije htio, pomagala mi~je kada niko nije Zelio pomoci, i
podarila mi je djecu."” Zanimljivo je da Muhammed a.s. u prvi plan stavlja
njen vjernicki i partnerski angazman,a tek gnda majcinski, a kroz povijest
¢e majcinska dimenzija njene li¢nosti imati primat nad svim, a sve drugo
biti potisnuto kao manje vazno.

4.2.1.2. Ummu Selema

Ummu Selema je bila vrlo obfazovana, elokventna i mudra Zena, o
¢emu svjedocCe brojni primjerifiz njenog zivota sa Muhammedom a.s. S
obzirom da je potjecala iz ugledne mekanske porodice, uzivala je ugled u
drustvu ali i poStovanje Muhammeda a.s. - koji bi je uvijek s uvazavanjem
saslusao Sta ima kazati© odredenim temama, a nerijetko je i sam trazio
savjete od nje, kada je trebalo intervenirati u meduljudskim odnosima za
koje nije bilo rjeSenjasdirektno u Objavi. Ovdje navodimo dva primjera
njenog angazmana koji svjedoCe o vaznom mjestu Ummu Seleme u prvoj
zajednici muslimana/kis

1. dala je/primjer rodno osjetljivog tumacenja pojedinih
termina:
Jednoga dana glasonosa u Medini je iSao gradom pozivajuci:
O ljudi, (an-nas) dodite u dZamiju, Poslanik ima nesto da vam saopci".
UmmirSelema se pocela spremati da ide u dZamiju, a njega sluskinja
joj KaZe: "Nema potrebe da ides, on poziva muskarce da dodu a ne
zene." Na/to joj je Ummu Selema rekla: "A ne, on poziva ljude
(en-nas)-a ja sam jedna od ljudi i idem u dZamiju.">
U to vrijeme je dzamija bila najvaznije mjesto za vjerska i
drustveno-politicka dogadanja, i zene su prisustvale zajedno s
muskarcima jer su zeljele biti obavijestene kako bi bile u stanju
dati svoj doprinos zajednici. Zbog toga Ummu Selema odlazi u
dzamiju, jer ¢e joj nove vijesti koje Muhammed a.s. prezentira

136 Omaima ABOU BAKR, Gender Perspective in Islamic Tradition,
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svojoj zajednici omoguciti da djeluje i da tako ispuni svoj
emanet Bozije namjesnice na zemlji (halifah). Ovaj primjer
takoder nudi vrijednu informaciju o nacinu razumijevanja
arapskog jezika u osnovnim izvorima vjere. Imenica ljudi
(an-nas) je genericka i odnosi se na sve ljude a ne samo na
muskarce, kako se to ponekad reducirano tumacilo u muskom
rodu. Savremeni komentatori/ce Kur'ana naglasavaju vaznost
generickih imenica koje u sebi sublimiraju i muski i zenski rod,
jer se na taj nacin reafirmira ravnopravnost muskaraeca i Zena u
Bozijem govorenju u Kur'anu.

2. Predlozila je mirno rjesenje konflikta

JoS jedan dogadaj pokazuje koliko je Wmmus Selema bila
ukljucena u politicki zivot zajednice i na keji nacin je pomagala
Muhammedu a.s. da razrijesi vrlo teske/politicke dileme. Kada
su 628. godine putovali zajedno u Mekku da obave hadzdz,
mekanske vlasti su zaustavile muslimane/ke na mjestu
Hudejbija, ne dozvolivSsi im da udu, U, grfad i obave obred
hodocasca. Hodocasnici/e su bili/e nervezni/e i nezadovoljni/e i
nisu prihvatali/e da se vrate a da'neéwobave obrede hadzdza.
Pribojavajuci se nereda i sukob@a, Muhammed a.s. je bio u
nedoumici sta da uradi. NjegoviydrugoVvi su mu davali razliCite
savjete, ukljucujudi i borbu protiv Mekanaca, ali on je prihvatio
prijedlog svoje supruge UmmuiSeleme - ona je predlozila da se
zrtvuje deva (kurban), Stosje “jedan od zavrsSnih obdreda
hadzdza, i da se na taj nacintoznaci da je obred hadzdza
obavljen i zavrSen; to ¢e umiriti Jjude i dati im osjec¢aj da nisu
uzalud prevalili toliki puf, i AeCe biti sukoba s Mekancima -
kazala je Ummu Selema./Muhammed a.s. je tako i uradio i
razrijeSio jednu vrlo delikatau politicku situaciju. Na taj nacin je
pokazao da mu nije predstavljalo problem prihvatiti, i javho
priznati, da Zena moze biti vrlo sposobna i mudra politicarka."’

4.2.1.3. Laila Al-Sifa bintAbdallah

Laila je bila vrlo obrazeyana Zena u prvoj zajednici u Medini, a posebno
se specijalizirala za medicinu"drzavnu administraciju. Pripada grupi zena
koje su Muhammedu a.s."dale prisegu (bay'at) kada su prihvatile islam. U
to vrijeme je bilo neuobiajeno da Zene direktno ucestvuju u davanju
prisege, jer su to za njih Cinili muskarci, ali je Muhammed a.s. prihvatio
svaki pojedinacni zahtjev i omogucio Zenama da se individualno izjasne -
onako kako mu jé Bogebjavio. (Kur'an, 60:12) Ona je poznata pod nadi-
mkom Al-Sifa (arap. lijek, lijenica) jer se bavila lije¢enjem. Demonstrirala
je Muhammedu a.s. Sta zna raditi, a on joj je savjetovao da podudi i druge
zene i da ih naudi Citati i pisati, kao sto je naucila Hafsu. Muhammed a.s. je
veoma cijenio to Sto radi pa je znao Cesto odlaziti da je posjeti i razgovara s
njom o nekim nedoumicama za koje je Zelio savjet mudrih ljudi, a Al-Sifa je
ocito bila jedna od njh. Iako se sporio oko nekih tema s njom, halifa Omer
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je izuzetno cijenio njenu inteligenciju i mudrost pa je odlucio da je imenuje
za glavnu trziSnu inspektoricu (al-gadi al-hisba) u svojoj administraciji.
Tako je Al-Sifa postala prva Zena koja je obavljala poslove na visokoj
poziciji u drzavnoj administraciji. Ona je, takoder, pored nadgledanja
poslova imala ingerenciju da predlaze pravila u vezi sa trgovinom te sankci-
jama u slucaju njihovih krSenja. Poznato je da je prenosila hadise i izdavala
fetve u vezi sa islamskim nacinom poslovanja.'**

4.2.2. Zene i politika u muslimanskoj povijesti

Da li je bilo zena u muslimanskoj povijesti keje su0bavljale vazne poli-
ticke funkcije, da li su predvodile ratove, gradile mirpi da li su vladale naro-
dima i drzavom? Na ova pitanja je vec¢ odgovorila poznata muslimanska
autorica Fatima Mernisi, u obimnoj studiji o Zenama vladaricama u svijetu
islama.'” Prema njenom istrazivanju, bilo je.Zzena koje su vladale u periodu
od 12. do 17. stolje¢a diljem muslimanske imperije, ali skoro uvijek uz
otpore halifa, odnosno duhovne vlasti koju stitada halife imale jer su vojnu
vlast prigrabili mnogi sultani i guverneri proyvincija.

Muslimanska ulema se razilazila_u"misljenju o pravu Zzena na vodstvo i
upravljanje. Imam Tabari i Ibn Hazm sw, naprimjer, smatrali da Zzena moze
biti sudija i svjedok u svim slucajevima;, havodedi kao argument sljedeci
kur'anski ajet koji se podjednako_odngsi i na zene i na muskarce: "Allah
vam zapovijeda da odgovorne sléizbeé“enima koji su ih dostojni povjeravate,
i kada ljudima sudite da pravicno sudite..." (Kur'an, 4:58)"° Medutim, Abu
Hanifa je sudsku funkciju Zene ‘reducirao na porodi¢no i bra¢no pravo,
smatrajuci da su drugi sluCajevi/emotivno preteski za Zenu pa je takav stav
preovladavao stolje¢ima.'! Kada_su u pitanju visoke pozicije odlucivanja,
halife su se protivile i nisu zeljele dati blagoslov vladaricama - jer je medu
muslimanskim ucenjacim@a postojala saglasnost o isklju¢enju Zena iz malog
vodstva (imamat) a onda shodno tome i iz velikog vodstva (hilafet):

Misljenja u vezi, SamsMoguénostima zena da budu imami skupu
muskaraca su/podijeljena (u smislu da predvode molitvu). Prema
nekima spornésyje; ¢ak, da li one mogu predvoditi molitvu Zenama...
Imam Safi’/im daje za pravo da predvode molitvu Zenama, imam
Malik zabranjuje, a Abu Savr i Taberi, dozvoljavaju da budu imami u
oba slucaja. Ipakjvkonsenzus vecine (religijskih autoriteta) zabranjuje
zenama da budu imami skupu muskaraca.'*

S obzirom_da Zene nisu mogle biti imami mjeSovitom dZematu
(kongregaciji) onda,se nije uopc¢e razmatralo pitanje Zenskog hilafeta (poli-
ticke i duhovne vlasti). Medutim, halifa, odnosno hilafet, podrazumijeva
sljedece:

138 Vise o tome vidjeti na Mutma'inna,
http://www.geocities.com/mutmainaa7/people/shifaa.html (29.7.2009.)

139 Fatima MERNISSI, Zaboravljene vladarice u svijetu islama, 145.—178.

140 lbn Sa'd IBN HAZM, Al-Muhalla bi al-Athar, V., Dar al-Kutub al-'llmiya, 1998., 528.

141 Ibn Sa'd IBN HAZM, Al-Muhalla bi al-Athar, 527.

142 Fatima MERNISSI, Zaboravljene vladarice u svijetu islama, 44.
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e biti predstavnik/ca i namjesnik/ca Boziji na zemlji ("Ja ¢u na
zemlju postaviti namjesnika/cu") - kako je elaborirano naprijed,
u poglavlju 1, Sto se podjednako odnosi i na Zene i na muskarce;

e biti vladar/ica muslimana (ummeta), Sto u sebi objedinjuje i
religijsku i politicku vlast.

Veé pocetkom 10. stoljeca, halife gube politicki i vojni utjecaj, ali ¢e -
kako Mernissi naglasava, postati svjesni vaznosti svoje spiritualne dime-
nzije vlasti onda kada budu bili prisiljeni davati blagoslove.novim politickim
vladarima.'® Zene su i pored otpora halifa uspijevale docinna vlast i viadati
suvereno sa prerogativima muslimanskog/e vladara/iée,— kevani novac sa
svojim imenom i spomen njihova imena na hutbi petkom.'* Mernissi je
pronasla petnaest vladarica koje su imale ove prerodativeikoje su, ili same
ili sa svojim muzevima, uspijevale doc¢i na vlast i pur ostati.

Sadzarat Al-Durr, koja je vladala u Kairu od 1250, do 1257. godine, i
Sultana Radija, koja je vladala u Indiji od 1236. de.l1240. godine, dvije su
markantne vladarice dinastije Turaka Mameluka==keji su vladali Egiptom i
Indijom u to vrijeme. Sadzarat je bila uspjeSpa vojna liderica, pa je i
Spanci spominju u svojim izvorima jer je porazila njihovu vojsku na bojnom
polju — u momentu kada je muslimanski vojskovoda pobjegao. Konsolidi-
rala je vojsku i dobila bitku - ali kada se vratila,u/Kairo, halifa iz Bagdada je
rekao da ako Egipcani ne mogu nadi nijédnog muskarca podobnog za
vladara on ¢e im ga poslati. Paradoksalmo;"takvu poruku Salje halifa koji je
bio vojno nemocan i kojeg su Mongoliuskero zestoko porazili i ubili 1258.
godine. Sadzarat je bila vrlo mudraf udala se za novoizabranog vladara i
tako opet ostala na vlasti.

Sultana Radija je bila kéerka sultana Iltutmisa, koji je prvobitno bio
rob ali je brzo napredovao u vojci‘iknaposljetku postao vladar. Kada je umro
ostavio je oporuku da ga naslijedi kéer, — iako je imao dva sina. To je obra-
zloZio na sljededi nacin: "Moji sinovi su nesposobni za upravljanje drzavom
i zbog toga sam odlucio da bi moja kcer trebalo da viada nakon mene."*
Vladala je kratko, jer Indijski narod sa kastinskim sistemom nije mogao
prihvatiti da princeza bude™w, V€Zi sa etiopskim robom pa su je svrgnuli s
vlasti. Zivot je okondcala fragic¢no.

Asma (u. 1087.) i Arvay(u. 1138.) su dvije vladarice iz Jemena, koje
su vladale u vrijeme Fatimidskog hilafeta u Egiptu. Asma, kao supruga
Si'itskog vladara Alija Sulajhija, bila je vrlo strpljiva ali ne i skromna. Njen
suprug joj je ponudio partnerstvo u vlasti pa su oboje vladali i imena su im
zajedno spominjana na hutbi, petkom u dzamijama. Odgajala je svog sina
Al-Mukarrama tako “da prihvati svoju suprugu Arvu za ravnopravnu
partnericu na vlasti — $to je i ucinio - ponudivsi joj kao vijencani dar upravu
nad provincijom Adenom. Arva je nakon njegove smrti dugo vladala i na
vlasti bila ukupno pedeset godina, uzivajuci podrsku jemenskog naroda sve
do svoje smrti.'*

Kajzuran je Zivjela u Bagdadu (8. st.) i bila je vladarica u sjeni, jer nije
imala formalne prerogative vladara/ica (hutba petkom i kovani novac). Kao

143 Fatima MERNISSI, Zaboravljene vladarice u svijetu islama, 44.
144 Isto.

145 Isto, 128.

146 Isto, 199.
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majka ¢uvenog halife Haruna Al-Rasida imala je znacajnu politicku mo¢ na
dvoru. Kajzuran je vladala iza zastora halifinog (njenog supruga
Al-Mahdija) harema, tako Sto je prvo ovladala njegovim srcem a onda i
Imperijom. Njen sin Harun Al-Rasid je prihvatio njeno partnerstvo jer mu je
u vodenju politike trebala iskusna osoba u koju ima povjerenje. Kada je
umrla, bosonog je nosio njen tabut do mezara (groba) i plakao - Sto je,
kako historiCari pojasnjavaju, bilo previse za jednog muskarca i vladara.'

Vazno je, ipak, istaknuti da su spomenute, alij=neke druge vladarice
koristile brak kao najbolje sredstvo dolaska na vlastW, dspostavu politickih
veza. Mernissi istiCe da ove Zene nisu bile najljepse koje su vladari mogli
imati tada ali su bile vrlo inteligentne i visprene politicke liderice - Sto je bilo
atraktivno koliko i ljepota. U 20. stolje¢u se pomove=govori o legitimitetu
zena da vladaju - Benazir Butto se usudila zaigrati nawpolitickoj sceni i pobi-
jediti. Kada je pobijedila na izborima, tadasnji politicki oponent priziva u
pomoc religijske argumente - s objasnjenjemida.Zena ne moze biti vliada-
rica i da to nije nikada ni bila."® Ono Stesje.problematicno sa ovakvim i
sliénim argumentima sumirala je Mernissi,na sljedeci nacin:

e 7ene jesu bile vladarice, jer posteje heporecivi historijski podaci
o tome;

e muslimani ranije nisu birali Vladare/ice demokratskim putem,
odnosno glasanjem, ve¢ dawanjem prisege (baj'at) koju su
muslimanski u¢enjaci nakon.smrtirMuhammeda a.s. reducirali na
uglednike (esref, ahl al-hahye al-'qd), dok su obi¢ni narod
(amma) i zene bili iskljuéeninyPoznato je da je Muhammed a.s. je
prihvatao baj'at od muskaraca i Zena pojedinacno i nije imeno-
vao vladara, ostavljajucintaké mogucénost zajednici da izabere;

e demokratsko glasanje podrazumijeva da svi muskarci i Zene,
neovisno o tome kojem drustvenom sloju pripadaju, slobodno
biraju vladara na ograniéen period, dok je baj'at podrazumije-
vao jednostrano davanje prisege vladaru za neogranicen period;

* na demokratskaj sceni postoji multifunkcionalni diskurs (razlicita
misljenja), dok je na/halifskoj sceni preovladavao monofukcio-
nalni diskurs {fisljenje koje se nametalo ljudima da ga slijede).
Poslanik sef uvijek savjetovao i ohrabrivao ljude u pravcu
savjetovanja i'slobodnog izbora, ali je primogenitura na halifskoj
sceni sprijecila razvoj koncepta savjetovanja (Sura) u pozitivhom
smjeru.'¥

Danas kada se prihvataju demokratska pravila igre i pravo glasa na
izborima, potrebno je mijenjati odnos prema obi¢nim ljudima, marginalnim
grupama u drustvu_koje nisu ubrajane u one koji mogu donositi odluke. To
su mnoge zémlje i/ucinile, ali jos uvijek postoje brojne prepreke za puno
priznavanje gradanskih i politickih prava Zena u nekim muslimanskim
zemljama. U BiH je de jure situacija nesto bolja, ali de facto zene su jos
uvijek nedovoljno zastupljene u parlamentima. Razlozi su razliciti, a prema
istrazivanjima - vidljiv je utjecaj religijskog interpretativnog naslijeda koje
je u sebe integriralo patrijarhalne kulturoloske obrasce ponasanja u
odnosima medu spolovima, iskljucujuci tako Zene sa pozicija vlasti i moci:

147 Isto, 92.
148 Isto, 13.
149 |sto, 281.—296.
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Ne kazem ja da nema sposobnih Zena na rukovodedéim funkcijama, ali
nisam za to da upravljaju drzavom - to je za muskarce. (katolkinja,
Orasje)

Mogle bi neke Zene biti dobri rukovodioci, ali teSko one mogu opstati na
visokim funkcijama, Zestoka je to borba za koju Zene nisu pripremljene,
niti emotivho mogu podnijeti niske udarce. (musliman, Tuzla)

Lakse je za Zenu da bude direktorica u nekoj skoli ili manjoj firmi, jer joj
to ostavlja vise vremena za porodicu. (Bosanka, Sarajevo)

U daljnjoj analizi uzroka nedovoljne zastupljenosti, zena u politici,
vidljivo je da ne postoji povjerenje u zene na rukovodecdimpozicijama i da
je usko povezano sa percepcijom uloge Zene u porodici i drustvu - koja je
reducirana na majcinstvo i odgajanje djece. Poruke vjerskih autoriteta, kao
i poruke u literaturi i religijskim glasilima, intonirane su tako da se
glorificiraju uloge majke, dobre i poslusne supruge€i domacice. Dalje,
priroda zene i psihosocijalne osobine uvjetovane,majfinstvom, na nacin
kako su predstavljeni u religijskom interpretativhom naslijedu, doprinose
nepovjerenju u zene da budu na odlucujuéim pezicijama. U praksi, zena se
jos uvijek dozivljava kao labilna li¢nost, osjetljiva, emotivna i podlozna
utjecajima, Sto je prepreka za obavljanje fozbiljnih" poslova i donosenja
"teskih odluka"."® Ovakve stavove je potrebrno mijenjati i transformirati, ali
i religijske principe ravnopravnosti - nastemelju platforme zajednickog
djelovanja kroz ucesc¢e u promociji dobra«i=Sprecavanja zla, u atmosferi
prijateljstva i namjesniStva. Samo take,je moguce efektno raditi na
provedbi ¢lana 5. CEDAW konvencijegjerpromjenom stereotipnih obrazaca
ponasanja Zena i muskaraca moguce je ostvariti ravnopravno sudjelovanje
Zzena i muskaraca i javnom Zzivotu i politiei.

150 Zilka SPAHIC-SILUAK, Zene, religija i politika, 267.—272.
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5. lzgradnja mira

Mir je najdragocjeniji dar i vrijednost za kojom ljudi tragaju, koristeci,
izmedu ostalog, bogato religijsko naslijede sa brojnim porukama o vaznosti
mira s Bogom i ljudima. Vjernici i vjernice su kroz povijest Sirili poruku
mira, ali su isto tako ucestvujudéi i podsti¢uci sukobe i ratove, koristedi i
zloupotrebljavajudi vjeru za potrebe dnevne politiké&i*najrazlicitijih ideolo-
Skih projekata. Zene su vrlo rijetko direktno pokretaléwatove, ali se u povi-
jesti spominje da su Cesto bile vazni akteri sukobaiza seene, zastora hare-
ma. Medutim, vrlo malo se zna o tome koliko su Zene) radile za izgradnju
mira, jer takvi napori uglavnom nisu biljezeni i niss,smatrani vaznim u vre-
menima kada su ratovi i osvajanja bili sastavni,dio vladavine i Zivota.
Danasnji kontekst takoder nije osloboden ratova i sukoba, u kojima u veli-
koj mjeri stradaju Zene i djeca, i u kojima se Césto zensko tijelo koristi kao
popriste borbi, osvajanja, obiljezavanja téritorije i narusavanja morala i
svetosti.

Religije su uvijek bile koristene kag'ideeloska platforma za pokretanje
ratova, ali isto tako i vazan faktor izgradnje mira. U svetopovjesnom nasli-
jedu abrahamovskih monoteistickih tradi¢ija (judaizam, krséanstvo, islam)
postoje poruke koje se mogu interpretiratikao podrska nasilju i opravdanju
sukoba, koje su vrlo Cesto bile uperene protiv drugih religijskih tradicija i
potcinjavanja drugih pod svoju vlasts,Drugi dio tog naslijeda sadrzi mirovne
poruke, izgradnju mira medu/ljudima kao preduvjet izgradnje mira s
Bogom.

5.1. Savremeni pristupi i koncepti za zgradnju
mira i sigurnosti

U danasnjim raspravama o izgradnji i uspostavi dijaloga, mira i
sigurnosti, muslimani/ke se ponajvise referiraju na tekstove Kur'ana i
hadisa te primjere gpozitivne prakse iz povijesti. Uvjetovani brojnim doga-
danjima na globalnej,politickoj sceni, u posljednjih nekoliko godina, musli-
mani/ke pokusavaju reafirmirati platformu za dijalog i izgradnju mira na
istim izvorima vjere ali u drukcijim okolnostima, Sto zahtijeva redefiniranje
i predefiniranje pojedinih koncepata klasi¢ne islamske misli - koji uopce ne
odgovaraju kontekstu 21. stolje¢a - podjela svijeta na klasi¢ne kategorije:
teritorija islama u kojoj vladaju islamski zakoni (dar al-islam) i teritorija
rata (dar al-harb) u kojoj vladaju sekularni zakoni. U prilog tome, Fikret
Karci¢ istice da je anahrono i neopravdano koristiti ove kategorije u
danasnjim medunarodno-pravnim odnosima.’”!' Tarik Ramadan takoder
smatra neprimjerenim koristiti navedene klasi¢ne kategorije podjele svije-
ta te nudi novu kategoriju: kucéa svjedocenja (dar al-sahadah), Sto znaci da
muslimani/ke izrazavaju slobodno svoj identitet u sekularnim drzavama -

151 Fikret KARCIC, Znacenje i iskazivanje islama u svjetovnoj drZavi, 29.—36.
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kao vjernici/e u jednog Boga i odgovorni ljudi koji ispunjavaju povjerene
emanete."

Brojni su primjeri iz zivota Muhammeda a.s. koji svjedoCe o
zajednickom zivotu muslimana/ki, jevreja/ki, krs¢ana/ki i politeista/kinja.
Medinska povelja (623.) je vazan dokument koji svijedoli o zajednickom
Zivotu muslimana/ki i nemuslimana/ki na osnovu ugovora.' Dalje, musli-
manski muhadZiri (iseljenici) u Etiopiji su postovali krs¢anskog vladara
Negusa "zato Sto je bio pouzdan, pravedan i darezljiv'='**.Kada je ucinio
hidzru (iseljenje) iz Mekke u Medinu (622. god.), Muhammed a.s. je
unajmio nemuslimana kao vodic¢a jer je bio najboljiy.i kako Ramadan
pojasnjava: "BoZiji Poslanik radio je zajedno s nemuslimanima na osnovu
povjerenja i sposobnosti, ne zbog toga Sto su on i rijegova zajednica bili u
manjini nego izrazavajuci jedan temeljni princip® koji*regulira odnose
izmedu muslimana i nemuslimana.™>

Kur'anska objava sadrzi vazne principe o intrareligijskom i interreli-
gijskom dijalogu i razumijevanju. Abu Nimergdetaljho elaborira nekoliko
kur'anskih koncepata:

a) Ta'aruf (arap. - znati, razumjetipngraditi odnose) je prvi
koncept i pokazuje vaznost upoznavanja medu ljudima s ciljem
izgradnje boljih odnosa i mira, Ovaj fermin se pojavljuje u
kur'anskom stavku: "O [judi, stworili smo vas od jednog
muskarca i jedne Zene, i podijelili*vas na plemena i narode da
biste se medusobno upoznavali (talarefu)...” (Kur'an, 49:13)"¢
Navedeni kur'anski tekst sg vrloi¢esto spominje kao argument
za religijski i nereligijski \pluralizam, jer svjedoci bozansku
opredijeljenost da stvara razliCitosti i trazi od ljudi da te
razliCitosti upoznaju (ta/aruf), priznaju, prihvate i nauce Zivjeti
s njima u miru. Pluralizamirazli¢itih puteva, religija, uvjerenja,
pogleda na svijet i nacina“zivljena je dio Bozijeg plana u
stvaranju. UniStavamjé%i,neprihvatanje razliCitosti je protivno
Bozijem naumu i zakonitastima koje je uspostavio.

b) Islah (arap. - graditi“mostove, miriti, vracati povjerenje i
razrjesavati konflikte). Nakon prihvatanja postojanja razlii-
tosti i upoznavanja, drugi korak je izgradnja dobrih odnosa i
razrjeSavanje/sukoba i nerazumijevanja kroz otvoren i iskren
dijalog. U Kur'anu,se za mirotvorce koristi termin muslihun (oni
koji uspostavljaju slogu i mir): "Nema nikakva dobra u mnogim
njihovim tajnim razgovorima, osim kada traZe da se milostinja
udjeljuje jili da se dobra djela Cine ili da se uspostavlja sloga
medu ljudima:! (Kur'an, 4:114)"

152 Tarig RAMADAN, Biti evropski musliman, 158.—159.

153 Muhammed HAMIDULLAH, Muhammed a.s. — Zivot, Sarajevo, 174.—186.

154 Tarig RAMADAN, Biti evropski musliman, 179.—180.

155 Tarig RAMADAN, Biti evropski musliman, 180.—181.

156 Mohammed SHAFIQ — Mohammed ABU NIMER, Interfaith Dialogue: A Gudie for
Muslims, Washington, 2007., 41.—42.

157 Mohammed SHAFIQ — Mohammed ABU NIMER, Interfaith Dialogue: A Gudie for
Muslims, 42 —43.
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Mirotvorci (muslihun) djeluju na tri nivoa:
- ¢ine dobro,
- udjeljuju milostinju i
- uspostavljaju mir i razumijevanje medu ljudima.

To su tri odlike onih koji Zele da budu graditelji/ce mira.
Cinjenje dobra i udjeljivanje milostinje se javlja kao neraskidiva
sudjelatnost sa temeljnim principima vjerovanja, ukljucujudi i
preporuku o upostavi mira i dobra. U bosanskehercegovackom
kontekstu navedeni kur'anski tekst "odzvanja" u vjerovanju i
svakodnevnom zivotu muslimana/ki, patse tako moze Cuti za
nekog da je dobar Covjek jer uspostavlja sul(arap. — sulh) i red
izmedu onih koji su u konfliktu. To%wmoze" biti nesporazum
izmedu bracnog para, rodbine, komsija, prijatelja ali i grupa i
zajednica. Jedna poslovica takoder govoriyu prilog tome i kaze:
"Lahko je nered izazvati, ali je veliCina u tome da se napravi sul
i red medu ljudima." 1T u ovoj poslovici se moze nazrijeti duh
poruke Muhammeda a.s. o velikoj/borbi (dzihad) sa samim
sobom u promociji dobra i mira.

c) Mudzadela (arap. - rasprava, debata, diskusija, razjasnje-
nje) je takoder kur'anski termin /i uglavhom se odnosio na
teoloske rasprave u intrareligijskom i interreligijskom dijalogu.
Abu Nimer naglaSava da ovaj=prificip nije sinonim za dijalog, ali
da se oni ukljuceni u teoloSke rasprave s muslimanima/kama i
nemuslimanima/kama/pozeravaju na bonton i nacin vodenja
takvih rasprava. Zabranjuje se agresivnost, napadanje, i
rusenje kredibilitetajosebess kojom se vodi rasprava, a trazi
postovanje sagovornika (sabesjednika) u tom procesu: "I sa
sljedbenicima Knjigestaspravljajte na najljepsi nacin — ne i sa
onima medu njima koji'su nepravedni..." (Kur'an, 29:46)"*

Na nivou teoloskihyi znanstvenih rasprava takoder je vazno
voditi racuna ofdignitetu, osjeéajima i uvjerenjima drugih ljudi.
Rasprave se i vade zbog toga sto ljudi imaju razlicite stavove o
vjerovanju igmisljenju o nekim temama. No, u tom procesu ne
smije se zahemariti bonton i lijepo ophodenje, sto ukljucuje i
postovanje pluraliteta vjerovanja i praksi, jer za muslimane/ke
je to BoZija datost i izazov na koji bi trebalo odgovarati na
najljepsi moguci nacin, kroz dijalog dostojan Covjeka. Da bi
ovakve rasprave ali i dijalog na drugim nivoima bili uspjesni, u
Kur'anu se preporucuju razli¢ite dijaloske metode:
1) Ihsan (arap. — uciniti boljim, uljepsati, dobrocinstvo) je metod
koji se preporucuje u dijaloSkom procesu bilo koje vrste, jer je
vazno_ostati u okvirima civiliziranog i dobronamjernog odnosa
prema “drugim ljudima.”” Iako se ostavlja mogucénost da se na
nepravdu uzvrati istom mjerom, vjernicima/cama se preporucuje
oprost, a u sljede¢em kur'anskom tekstu i drukdija strategija:
"Dobro i zlo nisu isto! Zlo dobrim uzvrati pa e ti dusmanin tvoj
odjednom prisni prijatelj postati.” (Kur'an, 41:34)

158 Isto, 43.—44.
159 Isto, 44.



224 | VIERNICE | GRADANKE

Ovaj kur'anski stavak ne znaci pasivni otpor i nemoc, ve¢ mocéno
sredstvo eliminiranja neprijateljstva, zla i neznanja. Koristedi
metod ihsana, postoji mogucnost popravljanja odnosa medu
ljudima i izgradnje povjerenja, iako su ljudi, opcéenito, spremni
reagirati ishitreno i pod utiscima povrijedene sujete i ega. U nekim
kulturama - u kojima je sistem vrijednosti poremecen - prastanije,
lijep odnos i uzvra¢anje dobrim na zlo se shvata kao slabost, pa ¢ak
i ludost. Medutim, imajuci u vidu snagu i ucinke ovakve metode
osvjedoCene u aktivistickom djelovanju velikana miretvorstva —
Ghandi, Abdul-Ghaffar Khan, Martin Luter King, Nelson Mandela -
vazno je ustrajati u njenoj primjeni ako se Zeli zlo pobijediti i
iskorijeniti. O Abdul-Gaffaru Khanu se medu muslimanima/kama
malo zna, iako je nenasilno uspio pokrenuti stotinehiljada mirovnih
vojnika, takozvanih "crvenih kosulja", u otp6tru britanskom koloni-
jalizmu a kasnije i radikalizmu muslimana koji su istrajavali na
odvajanju Pakistana od Indije. Citav zivet,jesposvetio dijalogu,
mirotvorstvu i nenasilnom rjeSavanju sukoba.'®

2) Hikmah ve Al-Maw'izah (arap. — mudrost i lijep savjet) drugi
je metod preporucen u Kur'anu zasizgradnju dobrih odnosa i
razrjeSavanje nerazumijevanja i sukoba te pristupanje ljudima
mudro, lijepom rijecju i savjetom: “Na put Gospodara svoga mudro
i lijepim savjetom pozivaj i s njimayna najljepsi nacin raspravljaj."”
(Kur'an, 16:125)"

Vjernici/e Cesto zaboravljaju ovipreporuku i ponekad ishitreno i
grubo reagiraju u dijalogu sa“muslimanima/kama i nemuslima-
nima/kama. Mudrost, lijep savjet i diskusija na dostojanstven nacin
mogu poluciti dobro, a oStriykriticizam i osudivanje ne otvaraju
vrata dijaloga nego unose strah, animozitete i nerazumijevanje.
Ovaj princip je posebno viazan za intrareligijski dijalog i saradnju jer
u toj sferi nedostaje medusobnog uvazavanja i prihvatanja
razliCitih misljenja i interpretacija. Mnogi/e vjernici/e su iskusili/e
nesenzibilan pristup; netrpeljivost pa i grubost u reakcijama svojih
sabesjednika/ca u 'dzamiji ili nekom drugom okruzenju. Takve
reakcije nisu dozyeljefe; jer s jedne strane pokazuju oholost onih
koji nekoga Zelg "uputiti na pravi put" a s druge strane stvaraju
otpore i nerazumijevanje onih koji se tek upoznaju s vjerom ili koji
imaju drukcije misljénje o odredenim temama. Mudrost i lijep
savjet su metode preporu¢ene Muhammedu a.s. ali i svim
vjernicima/cama. Stoga je nedopustivo omalovaZavati bilo koga,
cak i onda kada ima drukcije stavove od nasih - jer prema ucenju
islama, w._konacnici, Bog je sudija za sve ljude i jedini ima
prerogativ da~sudi i presuduje u onome u ¢emu se ljudi razilaze.
Ljudi su_obayezni medusobno komunicirati na najljepsi mogudi
nacin - lijepim rijeCima i savjetima, bez uvreda i omalovazavanja -
jer samo Bog zna Sta je u srcu svake osobe.

160 O Abdul-Ghaffaru Khanu, pastunskom muslimanskom mirotvorcu iz Indopaksitana
vidjeti: Tenzin RIGZIN, Abdul Ghaffar Khan, Peace-Maker from the Heart of Islam,
(1.4.2005.)
http://theamericanmuslim.org/tam.php/features/print/khan_abdul_ghaffar_peace_
maker_from_the_heart_of _islam/ (1.8.2009.).

161 Isto, 45.
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3) Ta'awun (arap. — ispomaganje, zajednicki napor u dobru) je jos
jedan metod preporucen u nastojanju da se gradi mir i razumije-
vanje medu ljudima. Ovaj metod je posebno vazan u interreligi-
jskom dijalogu i suzivotu muslimana i nemuslimana: "Jedni
drugima pomazite u dobrocinstvu i Cestitosti, a ne sudjelujte u
grijehu i neprijateljstvu.” (Kur'an, 5:2)'¢

Nacin na koji se moze graditi zajednica vjernika/ca i onih koji ne
vjeruju je ispomaganije i zajednicke aktivnosti na promociji dobra,
a izbjegavanje udruzivanja radi grijeha i népfijateljstva. U dana-
Snjim pluralnim drustvima, ovaj metod mozeypomodi ljudima da
vode dijaloge i susre¢u se kroz korisne akeije pomaganja jednih
drugima, a posebno onih koji su ugrozeni, neavisno o tome da li
dijele isti svjetonazor i religijsko uvjerenjesU metodologiji Interre-
ligijske grupe mladih (IFYC, 1998. god.). iz Amerike, jedna od
vaznih metoda je i ucenje kroz sluZzenje'*-|sluzenje onima kojima
je pomoc potrebna. Na taj nacin se predubljuje povjerenje medu
ljudima i stvara prijateljsko okruzenje svih Clanova zajednice i
drustva.

5.2. Doprinos Zena“izgradnji mira

U danasnje vrijeme kada su u ‘svijetu permanentno prisutni sukobi i
ratovi - a njima najviSe pogodeni Zene i djeca - izgradnja mira i sigurnosti
su medu bitnijim drustveno-politickimistavkama. Zajednicki zadatak i Zena
i muskaraca je rad na promocijitisizgradnji mira, suzivota i medusobnog
uvazavanja. UN-ova Rezoludija #325 o Zenama, miru i sigurnosti zahtijeva
ravnopravno ukljucivajnje i zen@ i muskaraca u sprecavanju i razrjeSavanju
konflikta i izgradnji mira, u ¢lanu 1'se "pozivaju drzave-Clanice da osiguraju
vece prisustvo Zena u defioSenju odluka na svim nivoima u nacionalnim,
regionalnim i medunarodnim institucijama i mehanizmima za sprecavanje i
rjesavanje sukoba".

Zene nisu smatrane vaznim akterima u izgradnji mira, a posebno ne
na nivou donosenja ‘edluka u drzavi i medunarodnim institucijama. Ako
zene snose najveciteret podizanja porodice, onda bi njihova briga za miran
Zivot te porodiced#trebalo da se proteZze na sve sfere zivota — ukljucujudi i
kreiranje politika djelovanja u pravcu izgradnje mira, i konkretnih akcija u
praksi. Religijski okvir muslimane/ke podsti¢e da se aktivno anagaziraju
oko zajednickog._dobra, a veliko dobro za jednu zajednicu je ako moze
Zivjeti u mird i bez'straha za Zivot i osnovnu egzistenciju. Poruke o miru i
dijalogu u Kurlanu/hisu zasebno upucene ni Zzenama ni muskarcima, vec su
to univerzalne poruke kojih bi trebalo da se drze svi/e vjernici/e. Povijest
svjedoci o tome da su i Zene i muskarci pokretali sukobe'* i da se ne moze
govoriti o tome kako su zene sklone izgradnji mira i mirovnom aktivizmu a
muskarci nisu: "Zene nisu prirodne mirotvorke; neke Zene su vrlo

162 Isto, 44.—45.

163 Rev. Bad HECKMAN —Rori PICKER NEISS, Interactive Faith — The essenatial Interreligious
Community Building Handbook, Vermont, 2006., 127.—128.

164 Fatima MERNISSI, Zaboravljene vladarice u svijetu islama, 145.-160.
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agresivne ratnice."®> Podjednako kao i muskarci, zene mogu biti i dobre
liderice ali i diktatorice, mogu provoditi diskriminaciju i iskljucivanje ali
mogu biti i promotorice pluralizma i postivanja razliCitosti:
Ipak, zato Sto Zene, opcenito, primarno vode brigu o drugima u
porodicama i zajednicama, one imaju krucijalnu ulogu u izgradnji mira,
vrlo ¢esto na neformalan i nezvani¢an nacin. Ove uloge Cesto proizlaze
iz iskustva opresije, kroz upoznavanje Sta znaci biti iskljucen/a, i
trazenje drustva koje je istinski inkluzivno. Neke Zene su postale
mirovne aktivistice i zagovaraju iskljucivo nenasilan nacinkemunikacije
i medusobnih odnosa. Druge Zzene su medijatoricep/savjetnice u
lijeCenju trauma i graditeljice politika kojima upozOrayaju, na korijene
uzroka nasilja i nacine da preoblikuju odnose medu ljudima. Mnoge
Zzene su edukatorice i voditeljice grupa kojewdoprinose izgradnji
kapaciteta individue, zajednica i nacija u razrjeSenju konflikata i
prevenciji daljnjeg Sirenja nasilja.'*

Zene, dakle, nisu po prirodi mirotvorke — kao 8te.ni'muskarci po prirodi
nisu ratnici - ali nacin Zivota i uloge koje su=im,drustveno dodijeljene
uveliko uvjetuju njihovu inkliniranost ka odredemnoj vrsti angazmana. Na
neformalnom nivou, briga o drugima, medijaeija medu ¢lanovima porodice
a Cesto i u Siroj zajednici, podupiru upucenost Zene na dijalosko i mirno
razrijeSenje nesuglasica i sukoba. Zbog svogumijésta "druge" - u hijerarhi-
jskim postavkama patrijarhalnih drustava“s, zene lakSe razumiju poziciju
obespravljenih i iskljuenih, i radije grade=horizontalne mreze aktivnosti
nego hijerarhijske. To potvrduju iskustva“zena koje su doSle na odredene
pozicije, do tada nedostupne, u vjerskimzajednicama. Naprimjer, rabinka
Saso je analizirajuéi angazman zena.u sinagogi kazala sljedece:

Njihova paznja je viSe usmjerena®na potrebe ljudi nego na principe.
Zenska vizija stvarnosti nije hijerarhijski model u kojem se jedan cilj
stavlja na vrh, ve¢ mrezni madel u kojem je cilj da se povezemo s
drugima i budemo zajedno u centru.'”’

Na formalnom nivou, kada Zene dodu na mjesta odlucivanja u bilo
kojoj oblasti zivota, onda (se suocavaju s brojnim preprekama koje
hijerarhijska struktura drustvasfiamece. Stoga, kako naglasava Judith
Plaskow, nije dovoljno da’se/zenama osiguraju pozicije odlucivanja vec je
potrebno provesti transféosmaciju struktura liderstva i rodnih uloga.'®
Maskulini modeli liderstva predstavljaju prepreku Zenama da se snadu na
liderskim pozicijama & jerfasu pravila igre "utemeljena na modelu pobje-
dnika i gubitnika, natjecanja i suoCavanja, a ne na medusobnom uvazava-
nju, saradnji i postizanju konsenzusa".'® Dok se ne transformiraju strukure
maskulinog liderstVva, Zenama preostaje ili da se suoblicavaju s muskim
modelima liderstva — da bi bile prihvacene ili da odustanu u cjelosti od
ucesSéa na liderskim pozicijama. O tome je predsjedavajuca Svedskog
parlamenta Birgitta Dahl rekla:

165 Elizabeth PORTER, Peacebuilding: Women in International Perspective, London — New
York, 2007., 3.

166 Elizabeth PORTER, Peacebuilding: Women in International Perspective, 3.—4.

167 Pamela, NADELL, Women Who Would be Rabbis: A History of Women’s Ordination,
Boston, 1998., 247.

168 Judith PLASKOW, Standing Again at Sinai, San Francisco, 1990., 228.

169 Nadezhda SHVEDOVA, Obstacles to Women's Paricipation in Parliament, Azza Karam
(ur.) Women in Parliament Beyond numbers, Stockholm, 1998., 22.-23.
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Ni muskarci ni Zene ne treba da se povinuju tradicionalnim ulogama.
Zene ne treba da se ponasaju kao muskarci da bi dobile mo¢, a muskarci
ne treba da se ponasaju kao Zene da bi im se dozvolilo da brinu o svojoj
djeci. Kada ovaj obrazac postane norma, onda ¢emo vidjeti stvarne
promjene.t’°

Doprinos zena u izgradnji mira, posmatran iz ugla religijske i
feministiCcke etike brige i pravde, podrazumijeva jednake mogucénosti i
pravedno postupanje za sve te posebnu paznju za manjinske i marginalne
grupe u drustvu. Pravednost je temeljni princip u islamskoj tradiciji, ali se
uz taj princip uvijek vezuje milosrde kao vazna komponenta ostvarivanja
pravde, a Bog kaze da je Sebi naredio milosrde (Kur'an, 6:12), ali je i
obavezao ljude da ustraju na oprastanju. (Kuean, Z:199). Termin rahm
(arap. - milost) ili Rahman i Rahim (arap. —_Milosmi i Samilosni - BoZija
imena) imaju isti korijen kao i rije¢ reham (arap. “4maternica), sto zenama
zbog dara radanja osigurava dodatni potencijal za promociju milosrda i
prastanja, ali uz pravednost. Feministicka etika brige insistira na pravdi
uokvirenoj brigom, jer kako Uma Narayan kementira: "Pravda bez brige
(milosti u religiji) moze biti okrutna. Briga'bez pravde, opet, moze biti
opresivna."’!

Zene u Bosni i Hercegovini su tekom/ proteklog rata, a posebno u
postratnom periodu, pokazale da zele mir te su prve smogle snage i
hrabrosti da prelaze etno-nacionalnesgranice i rade zajedno na uspostavi
mira i pomirenja. One su, kako bi%to Nusbaum Marta obrazlozila, bile
"individue koje imaju moralnu ebavezu da promoviraju pravdu za druge
ljude izvan njihovih nacionalnih granica".'” Vazno je napomenuti da u tim
naporima, uglavnom, nije pravljenasfazlika na osnovu identiteta te da su i
vjernice i ateistkinje zajednofdrzale zastave mira, zajedno prelazile
mostove koji su razdvajali gradove i ljude i zajedno tragale za mogucno-
stima uspostave mira.'” Organizacije civilnog drustva su ponudile prostor
za ovakav angazman i gmogucile ukljuCenje zainteresiranih za mirovne
procese. Danas su Zene vise ukljucene u akcije za izgradnju mira pri
organizacijama civilnog drustva ali je vrlo malo onih koji/e koriste religijske
resurse u takvim aktivnostima. Zene u islamskoj zajednici joS uvijek nisu
uklju¢ene u ove aktiwnosti, niti imaju vlastite programe izgradnje mira i
dijaloga, a mogle bi dati Zmacajan doprinos ovim procesima. Sve akcije koje
poduzimaju nevladine, organizacje su iznimno vazne za postkonfliktna
drustva, medutim, zene'su i dalje iskljuene iz formalnih procesa izgradnje
mira. Zene nisu u delegacijama koje potpisuju mirovne sporazume - Zena
nije bilo ni kada_je potpisan Dejtonski mirovni sporazum.'™

U povijesti postoje primjeri dobre prakse u izbjegavanju sukoba,
diplomatskom._rjeSenju sukoba i inkliniranja ka mirnom razrjesenju
nesporazuma - i“na nivou porodice i na nivou drustva. Vazna paradigma

170 Isto, 23.

171 Uma NARAYAN, Colonialism and Its Others: Consideration on Rights and Care
Discourses, Hypatia, 1995., preuzeto iz Elizabeth PORTER, Peacebuilding: Women in
International Perspective, 57.

172 Martha NUSSBAUM, Sex and Social Justice, Oxford, 1999., preuzeto iz Elizabeth
PORTER, Peacebuilding: Women in International Perspective, 117.

173 Vidjeti viSe o Zenama koje prelaze granice, Zene u crnom, www.zeneucrnom.org;

174 Elizabeth Porter, Peacebuilding: Women in International Perspective, 37.—38.
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nenasilnog rjeSavanja sukoba i uspjesnog politickog liderstva je Balkisa -
vladarica od Sabe - koja je pokazala opredjeljenje za pregovore i diploma-
tsko rjesenje sukoba koji je mogao izbiti izmedu nje i najveceg vladara tog
doba Sulejmana a.s. (Solomon). U novijoj povijesti je sve vise muslimanki
koje aktivno rade na izgradnji mira. Najpoznatija, danas, je zalagateljica za
ostvarivanje temeljnih ljudskih prava i sloboda - Sirin Ebadi - koja je za
svoj angazman dobila i Nobelovu nagradu.

5.2.1. Balkisa

Balkisa je jedina Zena vladarica koja se spominjesti Kur'anu (27:
20-44) a smatra se da je vladala u Sabi - u dapasnjém Jemenu. Svoju
mudrost pokazala je izbjegavsi sukob sa Sulejmanom ais. Dobivsi ultimati-
vno pismo od njega, u nedoumici Sta da uradi, Balkisa se savjetovala sa
svojim uglednicima na dvoru: "O velikasi," — reCe ona - "savjetujte mi Sta
bi trebalo da uradim, ja bez vas necu nista da“edlucim!" Ona ne odlucuje
kao diktatorica nego se savjetuje sa svojim_saradnicima kako bi pronasla
najbolje rjeSenje. Oni joj stavljaju do znanja da%su spremni i¢i u rat ali da
njoj prepustaju konacnu odluku: "Mi smo Vrlo jaki i hrabri," — rekose oni —
"a ti se pitas! Pa, gledaj sta ¢es narediti!"Balkisa razmislja i odlucuje se za
diplomatske pregovore jer ne zeli rizikovatisda njen narod bude pokoren
zbog nesmotrene odluke: "Kad carevi osweje neki grad," — reCe ona — "oni
ga razore, a ugledne stanovnike njegove, ucine ponizenim. Eto, tako oni
rade. Poslat ¢u im jedan dar i vidjet ¢u sa)Cime ée se izaslanici vratiti."

Zeljela je dobiti vise informacija ovladaru koji joj je uputio pismo i nije
dozvolila da je nadvlada sujeta j oholost zbog ¢ega ne bi donijela dobru
odluku za svoj narod. Balkisa je pravi.primjer zene koja razmislja, koja ima
osjecaj za trenutak u kojem se nalazi i koja pokazuje brigu za druge, za
narod, a ne samo za vlastiti péloZaj. Kada se susrela sa Sulejmanom bila je
iskuSana dva puta. Prvi put je trebalo da prepozna svoje prijestolje - koje
je na cudesan nacin prenesene=u’Jerusalem i donekle preuredeno, i njen
odgovor je bio: "Kao da je'onp." Drugi test je bio ulazak u dvoranu, uglaca-
nim staklom poplocanu, zawkoju je pomislila da je voda duboka pa je zadigla
haljinu da se ne pokvasi. Kada je shvatila da Sulejman posjeduje znanje i
moc¢ koje nadmasujelsveénono Sto je do tada poznavala, Balkisa donosi
odluku da prihvati izazov koji je postavljen pred nju. Bila je otvorena za
nove ideje - ideje vjere u jednog Boga koje nudi Sulejman a.s. - sto
pokazuje njenu zrelast i kao osobe i kao liderice.

Balkisa je pokazala da zena moze uspjesno vladati, da moze biti mudra
u donosenju odluka, dobra analiticarka te da dobro procjenjuje
situaciju, takti¢na u razgovoru i da ishitreno ne reagira, jer to nije odlika
inteligentnih ljudi. Ona je stoga izbjegla izravan odgovor, jer je znala da
je naispitu, i na kraju - nije se uporno drzala svojih stavova, vec je bila
dovoljno pragmaticna, pronicljiva i otvorena za nove i drukdije ideje
koje su joj ponudene. Ona je bila Zena iz Cijeg primjera mogu uciti i Zene
i muskarci danas.'”

175 Zilka SPAHIC-SIUAK, Zene, religija i politika, 125.
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5.2.2. Sirin Ebadi — muslimanka i gradanka

Prva muslimanka koja je dobila prestiznu Nobelovu nagradu za mir,
2003. godine, i jedna od mnogih muslimanki koje pokuSavaju pokazati da
je moguce biti dobra vjernica i gradanka. Rodena je u Iranu 1947. godine, u
porodici obrazovanih muslimana koji su prakticirali vjeru. Obrazovanje je
stekla u Teheranu, gdje je diplomirala na Pravnom fakultetu 1965., a od
1969. godine je radila kao sutkinja. U meduvremenu je i doktorirala na
istom fakultetu 1971. godine. Sirin je prva Zzena koja je d6bila mogucnost
da radi kao sudija - jer postoje takva tumacenja islama prema kojima Zena
ne moze sluziti kao sudija. Nakon Revolucije 1979. gadine, sa ajatollahom
Homeinijem na Celu, doslo je do velikih promjena kojeSu posebno pogodile
Zene. Sirin i jos nekoliko drugih sutkinja je dobilo otkaz, ali joj je ponudeno
da radi u administraciji u sudu kojim je nekada predsjedavala. Zbog toga se
povukla u prijevremenu penziju - i to vrijeme,iskoristila je da piSe dok nije
dobila dozvolu za advokaturu, koju je pokrentla 1992. godine. U tom
periodu pa do danasnjih dana, Sirin je kao adVokatica uradila znacajne
stvari za odbranu osnovnih ljudskih prava, sto izmedu ostalog ukljucuje:

e suosnivacica Asocijacije za podrskigdjecijih prava, 1995. god., i
predsjednica Asocijacije do 2001. godine, a od tada sluzi kao
pravna savjetnica;

e angazman za poboljSanje statusa studenata, a posebno na
osiguranju stipendija i skelarina onima koji si to ne mogu
priustiti;

¢ suosnivacica Centra za odbranu ljudskih prava, 2001.god., kojim
predsjedava;

e profesorica na Univerzitetu u Teheranu te drzi predavanja o
ljudskim pravima;

e branila je nekoliko slu¢ajeva krsenja osnovnih ljudskih prava,
odnosno slobode_govora:

a) novinar Habibouallah Peyman - koji je napisao ¢lanak o slobo-
di izrazavanja,

b) Abbas Ma'rufi=glavni urednik mjesecnog ¢asopisa Gardoun -
u kojem je gbjavio nekoliko intervjua i poema zbog kojih je proce-
suiran,

c) Faraj/Sarkushi - urednik mjesecnih novina Adineh;

¢ zastupalad je i"porodice Zrtava serijskih ubistava;

e zastupala je Zene koje su izgubile starateljstvo nad djecom -
zbog zakonskih odredbi o starateljstvu koje daju primat ocu u
odnost~na majku;

e predlozila je Islamskoj konsultativnoj skupstini da ratificira
Zakon.o zabrani svih oblika diskriminacije nad djecom - sSto je i
prihvaceno i ratificirano 2002. godine.'”

Sve ove aktivnosti Sirin provodi kao muslimanka koja prakticira vijeru i
koja neprestano istiCe svoj religijski identitet kao vazan u njenom zivotu i
radu. Ona je potpuno opredjeljena za ljudska prava ali i za islam - jer je
odrasla u porodici u kojoj je postojao sklad izmedu onoga Sto proklamira
vjera i principa univerzalnih ljudskih prava. Zbog toga je izloZzena i kritika-

176 Vie o Sirin Ebadi vidjeti na oficijelnoj stranici Nobelove nagrade:
http://nobelprize.org/nobel_prizes/peace/laureates/2003/ebadi-autobio.html, (25.7.2009.)
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ma ne samo religijskih krugova u svojoj zemlji nego i drugih organizacija
ljudskih prava - pa se, umjesto na jednom, bori na dva fronta da pokaze
kako je moguce uskladiti vjernicki i gradanski identitet. Amber Pawlik, iz
Homa Darabi Fondacije, ostro kritizira Sirin jer i dalje insistira na islamu u
svom radu: "Skamenjeni smo Sto Cujemo da se jos uvijek nazivas musli-
mankom, umjesto Irankom ili iranskom Zenom. Jesi li zaboravila da je Iran
pobijedena zemlja i da je islam strana religija koja se Irancima namece
stolje¢ima?""

Ista autorica u svojoj kritici navodi da je Sirin dobila Nebelovu nagradu
zato Sto nije pobunjenica, ve¢ neko ko mirno zagovarayreforme.'” Upravo
tako, ona takav pristup smatra mogucéim nacinom promjena u drustvu, bez
sukoba i ubijanja. Za Sirin je 21. stoljece vrijeme dekonstrukcije mnogih
koncepata, a medu vaznijim su koncepti miragsi® demokracije. Za nju
odsustvo rata nije mir — i nema mira bez socijalne/pravde. Ona smatra da je
vazno transformirati koncept demokracije iza koje_sé zaklanjaju mnogi
tirani i diktatori i u kojoj se produbljuju klasnesrazlike.'”

Kraljica od Sabe i Sirin Ebadi su svakawfia svoj nacdin pokazale
opredijeljenost za mir, pregovore, postizanjeskonsenzusa, otvorenost za
novo znanje i horizonte koji omogucuju transformaciju postojecih
uvjerenja i praksi.

177 Amber PAWLIK, Shirin Ebadi: Why do you endorse Islam?,
Fttp://WWV\)/.homa.org/index.php?option=com_content&view=article&id=52&ltemid=5
29.7.2009.

178 Amber PAWLIK, Noble Prize Shirin Ebadi and Political Agendas, (13.10.2003.)
http://www.activistchat.com/phpBB2/viewtopic.php?t=2563&sid=48dcf92a532a148ad
c8faab06796c5e6, (29.7.2009.)

179 Shirin EBADI, The meaning of Peace in 21st century, Open Democracy,
http://www.opendemocracy.net/democracy-fifty/meaning_century_4670.jsp,
(29.7.2009.)
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Zakljucak

Analiza rodnih odnosa u islamskoj tradiciji je pokazala da univerzalna
ljudska prava zagarantirana u medunarodnim dokumentima, sa naglaskom
na CEDAW konvenciju i UN-ovu Rezoluciju 1325 o Zenama, miru i
sigurnosti, imaju svoje uporiste u temeljima islamske tradicije, ali da to u
velikoj mjeri ovisi o tumacenju temeljnih principatislamskog ucenja. U
analizi klasi¢ne i savremene egzegetske tradicije o ‘dostojanstvu osobe i
odnosa individualnih i kolektivnih prava, pokazalo'se da postoje tenzije u
vezi sa sekularnim i religijskim konceptima ljudskih)prava, jer su se u
velikom broju klasi¢nih islamskih pravnih djela“haglasavala kolektivna u
odnosu na individualna prava.

Organizacija islamske konferencije, kao jedna od rijetkih krovnih
institucija muslimanskih zemalja, nastoji posebfaim dokumentima ljudskih
prava unaprijediti poloZzaj Zena u drustvud, pFfavo na obrazovanje, rad,
politicki angazman te reducirati stereotipnaltumacenja o ulogama Zena i
muskaraca. Iako su napravljeni velikigomaci, joS uvijek su prava zena i
nemuslimana _ograni¢ena preovladadujudim klasicnim patrijarhalnim
tumacenjima Serijata, u muslimanskim zeémljama u kojima je Serijat jedini
ili jedan od izvora pozitivhog prava.

U nastojanju da se prevaziduwpostojece prepreke i tenzije izmedu
religijskog i gradanskog koncepta ljudskih prava, mnogi/e muslimanski/e
progresivni/e egzegeti/kinje, razvijaju univerzalistiCka tumacenja rodnih
odnosa sa posebnim naglaskom,.na kur'ansku platformu zajednickog
djelovanja Zena i muskaraca ugprijateljstvu i saveznistvu (Kur'an, 9:71)
koji bi trebalo da ispunjavajutsyoje uloge namjesnika/ca Bozijih (halifa), a
ujedno i odgovornih gradana/ki.

Uzimajucéi u obzir vazrest religije opéenito, a posebno u pitanjima
rodnih odnosa, cilj nam je)ovim radom doprinijeti dijalogu izmedu
religijskog i sekularnog“konCepta ljudskih prava, islamske zajednice i
organizacija gradanskogdrustva ali i snaznijeg ukljucivanja vjernika/ca u
gradanske inicijativea,-4 a posebno one koje se odnose na promociju
ravnopravnosti spolova,weliminaciju stereotpnog prikazivanja muskih i
Zzenskih uloga i ug¢esée zena u izgradnji mira i sigurnosti.
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SAZETAK

Knjiga I vjernice i gradanke analizira poimanje dostojanstva zena,
rodnih odnosa, polozaja Zena u braku i obitelji, javnom Zivotu te ulozi Zena
u izgradnji mira u okviru triju vjerskih tradicija: katolicke, pravoslavne i
islamske, i to pod vidom konstrukcije i rekonstrukcijesspelnih stereotipa. U
sredistu pozornosti su filozofsko-teoloske i kulturalnepostavke koje su u
svakoj od navedenih vjerskih tradicija utjecalésna%odredenje rodnih
identiteta i rodnih uloga te njihova provjera najizvornim vjerskim
tekstovima. Na taj se nacin moze razabrati kakovikdliko vjerske tradicije i
vjernicki individualni angazman mogu prid6hijeti¥provodenju clana 5
Konvencije o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena (CEDAW), odnosno
promjena i transformacije drustvenih i kultusnil’ obrazaca u ponasanju
muskaraca i Zena s ciljem uklanjanja predrasuda i obi¢aja utemeljenih na
ideji o podredenosti ili nadredenosti jedmog ili drugog spola ili na
stereotipnim ulogama muskaraca i Zenas

Bududi da dostojanstvo i na njemud temeljena ljudska prava zahtijevaju
ne samo filozofsko-teoloska i druga pwomisljanja vec i pravni okvir i
institucije koje ¢e ih osiguravati i provoditi, u knjizi su predstavljene i neke
aktivnost vjerskih zajednica i na®om podrucju, pri ¢emu se ne ulazi u
pravne rasprave o podudaranjugili, razlikama izmedu pojedinih odredbi
CEDAW-a, UN-ove Rezolucijel 1325 o zenama, miru i sigurnosti, i
zakonodavstva i uenja crkava iyjerskih zajednica.

Knjiga ima Cetiri poglavlja. ¥ prvom poglavlju su predsavljeni i kriticki
analizirani postoje¢i domaéinil medunarodni pravni instrumenti zastite
zenskih ljudskih prava. Nakon pevijesnog pregleda razvoja ideje ljudskih
prava opcenito i zenskih ljudskih prava posebno, ukazuje se na rascjep koji
jo$ uvijek postoji izmedu normativnog i Cinjeni¢nog, tj. identificiraju se
glavna podrucja diskriminacije i subordinacije Zena kako u javnom tako i u
privatnom Zzivotu. Tajffascjep omogucavaju i podrzavaju rodni stereotipi
koji se opravdavaju kulturnom i religijskom tradicijom.

U sljedec¢a tri poglavlja se dekonstruira nastanak i religijska
(ne)opravdanost sipravo tih rodnih stereotipa sa stajalista triju vjerskih
zajednica: katolicke, pravoslavne i islamske. Sva tri poglavlja imaju istu
strukturu i isti metodoloski pristup. Zadane teme: dostojanstvo Zene,
teorije rodnih ednosa, rodni odnosi u braku i obitelji, rodni odnosi u javnom
Zivotu te pogljedice rodnih teorija na mirotvorstvo i djelovanje zene u
izgradnji mira, osyjetljavaju se na temelju svetih tekstova i razliCitih
teoloskih tradicija/ Ovakav pristup omogucava spoznaju na koji nacin i pod
kakvim utjecajima je dosSlo do konstrukcije rodnih identiteta u okviru
pojedine vjerske zajednice te o mogucnostima njihove "dekonstrukcije".
Ociti su i medusobni utjecaji izmedu pojedinih vjerskih tradicija kao i
isprepletenost filozofskih, teoloskih i kulturoloskih utjecaja na nastanak
rodnih stereotipa.

Posebnost ove studije u odnosu na sli¢ne radove u kojima se propituje
odnos vijerskih zajednica u vezi sa zenskim ljudskim pravima je viSestruka.
Kao prvo, ne analiziraju se samo ucenja ili zakonski propisi pojedinih
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vjerskih zajednica o ljudskim pravima Zena vec i ustanove i razne inicijative
koje u okviru vjerskih zajednica promoviraju ljudska prava Zena. Kao
drugo, sa stajalista vjere se analizira cijeli niz pitanja koja su relevantna za
ljudska prva Zena: od priznanja njihova dostojanstva do primjene toga
priznanja na svim podruéjima javnog i privatnog zivota. Kao treée, ne
analizira se stav samo jedne vjerske zajednice vec triju vjerskih zajednica
koje su dominantne na jednom odredenom geografskom podrucju,
odnosno u Bosni i Hercegovini. Premda se o odnosu_katolicanstva,
pravoslavlja i islama prema ljudskim pravima Zena piSe zasebno, postujuci
posebnosti svake vjerske tradicije, ukljucujudi i jezik ukoji‘se svaka od tih
vjerskih zajednica na podrudju BiH inkulturirala, ujednacena struktura rada
i metodologija omogudéuju uocavanje zajednickih stavova i medusobnih
utjecaja.

Osnovni cilj rada bio je pokazati moguénost dijaloga izmedu civilnog i
vjerskog sektora, pomirenja religijskog i gradanskog koncepta ljudskih
prava u pogledu priznanja i primjene Zenskih ljudskih prava te zajednickog
djelovanja na razgradnji spolnih stereotipa ka¢ preduvjeta uspostave
pravednijih rodnih odnosa na svim podrucjima,ljudskoga Zivota.

Klju¢ni pojmovi: dostojanstvo, ljudska' prava, univerzalizam,
kulturni relativizam, teoloska antropologija Zene, teorije spolova,
porodica, obrazovanje, javni Zivot, Zene, izgradnja mira, islam,
pravoslavlje, katolicanstvo.
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SUMMARY

The book "Both Believers and Citizens" analyses the notion of women
dignity, women position in society and marriage, public life, and their peace
building role, within three religious traditions; Roman-Catholic, Orthodox
and Islam, with the aim of construction and srecenstruction of sex
stereotypes. Philosophical-theological and cultural asstmptions are given
center of attention for their crucial role in each of'the religious tradition on
defining gender identities and gender roles, and original religious texts are
therefore consulted. In that way contribution of,religious traditions and
individual engagament to implementation of The Article Five of Convention
on the Elimination of All Forms of Discrimination against Women and UN
Resolution 1325 on women and peace and seeurity, i.e. to modification of
cultural models, social and cultural patternss=ef.conduct of men and women,
and practices, prejudices and customs whichfare based on the idea of the
inferiority or the superiority of either ofsthe sexes, are also analyzed.

Dignity and the human rights based on it, demand not only
philosophical-tehological contemplationspbut legal framework and respe-
ctive institutions to protect and implement them, threfore this book
addresses several religious communites” activities, without entering arena
of legal discussion on harmonisationy or differences between CEDAW
articles, UN Resolution 1325 6n wamen and peace and security, and
legislations and teachings of churches and religious communities.

The book is divided intg four chapters. Chapter one elaborates and
criticially examines the ‘existing national and international legal
instruments for the protection®of human rights of women. After the
historical overview of develepment of notion of human rights in general and
human rights of women in particular, the gap between normative and
factual is identified, Tollowed by examples of discrimination and
subordination of women, both in public and private life. This gap is both
enabled and supponted/by gender sterotypes that cultural and religious
tradition try to justify.

In the next three chapters, origin and religious (non) justification of
gender stereotypes, ffom the three religious communities: catholic,
orthodox and Islamic, point of views are deconstructed. The same
structure and..methodological approach is used in each of the three
chapters. Topics cevered are: dignity of woman, gender relations theories,
gender relations in/marriage and family, gender relations in public life, and
impact of gender.theories on peace building and engagement of women in
peace building activities are also analyzed in the light of sacred texts and
various theological traditions. Such approach opens the door to
understanding in what way and under which circumstances gender
identities were constructed within each of the religious communities, and
what are the options available for the identity "deconstruction".
Interrelations between religious traditions and intertwining of
philosophical, theological, and cultural impacts on gender stereotypes
formation are elaborated.
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What makes this reading unique when compared with similar studies
analyzing relation between religious communities and human rights of
women is more than one thing. First of all, it doesn’t solely analyze
teachings or legal regulations of particular religious communities but
institutions and various initiatives lounged by religious communities in
order to promote human rights of women. Secondly, from the religious
point of view numerous issues of relevance for human rights of women are
also considered: recognition of dignity and its implementation in both
public and private sphere. Thirdly, attitudes of not one/ but all three
dominant religious communities in this geographic region, - Bosnia and
Herzegovina, are examined. Although relations of Catholicism, Orthodoxy
and Islam towards human rights of women are,treated separately,
respecting the specificity of each religious traditien, ineluding language,
corresponding structure of work and methodology énable detection of
common attitudes and influences.

The fundamental aim of this work was tesillustrate possibilities for
establishing dialogue between civil and religious sector, and for
reconciliation of religious and secular conceptsof human rights in regard to
acknowledgment and implementation of fiuman rights of women, as a
prerequisite for establishment of more just gender relations in all aspects of
life.

Key words: human rights, universalism, cultural relativism,
dignity, theological anthropology of woman, sex theories, family,
education, public life, peace, building, Islam, Orthodoxy,
Catholicism.
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Dr. Zilka Spahié¢-Siljak

Diplomirala je na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu, magistrirala
ljudska prava i demokracije u JugoistoCnoj Evropi na Univerzitetu u Bologni
i Sarajevu, a na Univerzitetu u Novom Sadu odbranil@daektersku disertaciju
iz oblasti interdisciplinarnih rodnih studija (teza: Zene, religija i politika).
Sada radi kao koordinatorica postdiplomskih religijskih‘studija u Centru za
interdsiciplinarne postdiplomske studije (CIPS), Univerziteta u Sarajevu te
kao istrazivacica u sferi gender/rodnih pitanja u RO fondaciji Sarajevo.

Oblasti kojima se bavi, o kojima piSei predaje na Univerzitetu u
Sarajevu su: zenska ljudska prava, rod%i religija u monoteistickim
religijama, ljudska prava i religija, politika irod, nasilje u porodici,
obrazovanje i religija, multireligijski dijaleg i‘izgradnja mira. Objavila je
nekoliko autorskih i koautorskih djela.

Dr. Jadranka Rebeka Anic¢

Skolska sestra, franjevka Splitske “provincije, radi kao naucna
saradnica u Institutu drustvenih @zmanosti Ivo Pilar - Centar Split. Kao
vanjska saradnica Odjela za sociologiju SveuciliSta u Zadru predavala je
kolegij Zene i Crkva. U sklopli predmeta Religija i rod magistarskog
programa iz oblasti religijskih studija Centra za interdisciplinarne postdi-
plomske studije (CIPS) Univefziteta™u Sarajevu predaje o temama koje se
odnose na Zene u katoli€anstvu. Predsjednica je Hrvatske sekcije
Evropskog drustva Zena u teoleskom istrazivanju.

Podru¢je znanstvenog rada: pastoralna teologija, feministicka
teologija, feministicka sociologija. Objavila je dvije knjige, dvadesetak
znanstvenih radova i koautorica je tri prirucnika.

Dr. Milica Baki¢-Hayden

Diplomirala jefengléski jezik i knjizevnost na FiloloSkom fakultetu u
Beogradu, gdje fje™na Odsjeku za svjetsku knjizevnost sa teorijom
knjizevnosti magistrirala tezom o sanskritskoj poetici. Doktorirala je na
Univerzitetu u Cikagu, na Odseku za juznoazijske jezike i civilizacije.
Predaje na Odsjeku za religijske studije Univerziteta u Pitsburgu (SAD).

Naucnotistrazivacki i nastavnicki rad geografski obuhvataju indijski
potkontinet i"Balkah, a odnose se na teme iz oblasti komparativne religije,
prije svega istocnog hris¢anstva i hinduizma, te na antropoloske i religijske
teme u vezi sa Balkanom i pravoslavno-hriS¢anskom tradicijom.

Mr. Jasmina Causevic

Diplomirala je knjizevnost na FiloloSkom fakultetu u Beogradu.
Visegodisnja saradnica "Labrisa" - Organizacije za lezbijska ljudska prava i
prava ljudi razlic¢itih seksualnih opredjeljenja, u Beogradu. Magistrirala
gender/rodne studije u Centru za interdisciplinarne postdiplomske studije



242 | VIERNICE | GRADANKE

Univerziteta u Sarajevu (teza: Politike nepredstavljanja alternativnih
narativnih identiteta i queer motiva u okviru bosanskohrvatskosrpske
knjiZzevnokriticke recepcije Hiljadu i jedne noci). Objavljivala je poeziju u
Casopisima za knjizevnost i kulturu - "ProFemina" i "Album". Zanima je
'proizvodnja’ (postfeministickog i queer) znanja.

Mr. Ivana Draco

Diplomirala je psihologiju na Filozofskom fakultetu U'Sarajevu. Radila
je na projektima vrsnjacke edukacije u primarnoj prevendiji zloupotrebe
psihoaktivnih supstanci, kao i socijalnog ukljucivanje djece iz socijalno i
materijalno ugroZenih porodica. Magistrirala je gender/rodne studije u
Centru za interdisciplinarne postdiplomske studije Univerziteta u Sarajevu
(teza: UmreZene: virtualne saboterke matrice repfezentacije). Objavljivala
je naucne radove i prijevode iz oblasti cyber-feminizma u casopisu za
drustvena i filozofska pitanja - "Dijalog". Za potrebésstudije "Procesuiranje
slucajeva silovanja pred Medunarodnim Kriviénim sudom za bivsu
Jugoslaviju i Sudom Bosne i Hercegovine: glasoviigvjedokinja, ¢lanova suda
i civilnog drustva", obavljala je rodnosenzibilni “monitoring sudenja na
Odjelu za ratne zloc¢ine Suda Bosne i Hercégovine.

Marija Gruji¢

Diplomirala je filozofiju na Filozofskom fakultetu u Beogradu i rodne
studije na Fakultetu politickih nauka u%Beogradu, a sada u Centru za
interdisciplinarne postdiplomske studije Univerziteta u Sarajevu radi svoj
magistarski rad (teza: Rodne jednakepravnosti i drusStvene pravde u
Srpskoj pravoslavnoj crkvi). Tfenditno radi na nekoliko istrazivackih
projekata: "Ethos of Religious Peace building" (Univerzitet u Bilefeldu,
Njemacka i Centar za interdisciplinarne postdiplomske studije, Sarajevo) i
"Analiza uticaja religijskih identiteta i religijskog naslijeda na konstrukciju
rodnih identiteta i rodnih uloga Imedu bh. studentskom populacijom"
(Medunarodni forum Bosna).
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Knjiga "l vjernice i gradanke" pokazuje da religijski tekstovi nisu neprijateljski prema zenamaii
ne stavljaju Zene u inferioran polozaj, naprotiv, Zenskim ¢itanjem, koje je drugacije u odnosu
na historijski uvjetovanu musku interpretaciju, moguce je doc¢i do reafirmacije zena u
tradicionalnim rezimima rodnih uloga.(...) Zapravo, potvrduje se komplementamost ideja koje
promoviraju univerzalizam ljudskih prava, shvacen u humanistickom kontekstu, sa moralnim i
ljudskim vrijednostima pravoslavne, katolicke i islamske religijske poruke. U podijelienom
drustvu, kojim vladaju iskljucivi konceptii u pogledu rodnih, religijskih i gradanskih identiteta,
jedna ovakva knjiga predstavlja doprinos boljem razumijevanju i otvaranju prostora inkluziji.
Knjiga predstavlja rezultat naucnoistrazivackog rada i naucnog je kar='#=r=2

(Izvod iz recenzije, prof. dr. Jasna Baksi¢-Mufti¢, Pra v . fakultet

Univerziteta u Sarajevu)

Rad Jadranke Rebeke Ani¢ odmjerenom znanstvenom poiiniom i ati kako se biblijska
inspiracija s obzirom na Zzenu prilagodava grckom, aristote!~vskoi. stereotipu i instalira u
patristici te pogotovu u tomisitickom teoloSkom modelu koj c¢e stol 2¢éima dominirati u Crkvi i
odrediti svu njezinu praksu prema Zeni. No autorica nipof.o ne podlijeze zanosu
feministickog pokreta koji je Gesto u iskuSenju ostati samo na jeanostranoj kritickoj dijagnozi,
nego cjelovito prati dinamiku Zivota religijske zajednice izreuu otudujuce redukcije vjere i
zive vjere koja se nadahnjuje objaviteljskim izvorom i 1.+patvorenim Zivotom.(...) To je i
najpozitivnija strana ove studije, Sto beskompromisr o deiras«ira patrijarhalnu redukciju Zene
u krscanstvu, ali i pokazuje sav pozitivni spas niski, ¢ sloboditeljski potencijal viere za
afirmaciju zene.(...) Ovom studijom, Jadranka R~heke *r.¢ pokazuje svoju teolosku zrelost i
znanstvenu suverenost.

(Izvod iz recenzije za poglavlje 2. -oana perspketiva — katolicka

tradicija, mr. lvo Markovi¢, Frani~+ac..~ teologija Univerziteta u

Sarajevu)

Problem zene u Pravoslavnoj crkvi po tao je uanas izazov za mnoge mislioce. Nanovo je
aktuelizirano pitanje dakonisa u Crkyi z7.im zaSto Zene ne mogu biti svestenici, zasto ne
mogu da posjete Svetu goru, zastoih nenic '*crkvenojupravi, zasto ne uestvuju u donoSenju
odluka bitnih za zivot Crkve, i to uprkos Cinjenici da je broj Zena nesrazmjerno veci od broja
muskaraca te da su one u teSkir morni.>ntima pokazivale vecu hrabrost za ocuvanje vjere?
Jedan od najboljih radova o ovoj aktuelnoj temi je ovaj, prof. dr. Milice Baki¢é-Hayden. Veéina
dosadasnjih radova patila je ol *-uloSkog idealizma i crkvenog romantizma te od
metodoloskih jednostranosti bilo da su zakljucci izvodeni na osnovu metoda pozitivne ili
negativne selekcije. Ovaj ra ! rapisan je strucno, kompetentno, kriticki, nepristrasno i bez
ideoloskih sterotipai predr asuda, [~ predstavlja vrijedno nauénoi strucno Stivo.

(Izvod iz recenz je ~a poglavije 3. Rodna perspektiva — pravoslavna

tradicija prof. dr. Raduvan Bigovi¢, Bogoslovski fakultet Univerziteta u

Beogradu)

Tekst Zilke Spahi-Silja!: pisan je sa osloncem na normativne izvore islamskog uéenja i
relevantnu klasi¢nu i savremenu literaturu. Kada su u pitanju izvori islamskog ucenja,
autorica skrece paziiu na viSeslojnost teksta i mogucnosti njegovog razlicitog citanja i
razumijevanja.(...) Izbor referentnih autora ukazuje na visok nivo poznavanja materije o kojoj
autorica piSe. KoriStenje izvorima i literaturom je potpuno odgovorno a zakljucci do kgjih je
autorica dosla su relevantni i utemljeni. Pored tekstualnog pristupa, autorica se oslanjalaina
rezultate istraZivanja druStvene stvarnosti u muslimanskim zajednicama, ukljuéujuci i onu u
BiH. Zbog svih ovih okolnosti i nauéne utemeljenosti ovog teksta, imam ¢ast da ga predlozim
za objavljivanje.

(Izvod iz recenzije za poglavlje 4. Rodna perspektiva — islamska

tradicija, prof. dr. Fikret Karci¢, Pravni fakultet Univerziteta u Sarajevu)
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